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ROZDZIAL TRZECI
OSOBA LUDZKA |1 JEJ PRAWA
I. NAUKA SPOLECZNA 1 ZASADA PERSONALIZMU

105. Kosciot widzi w cztowieku, w kazdym cztowieku, Zyjgcy obraz samego Boga: obraz,
ktory znajduje swoje wyjasnienie i jest wezwany do coraz glebszego odnajdywania
pelnego rozumienia samego siebie w tajemnicy Chrystusa, doskonatego Obrazu Boga,
Tego, ktory objawia Boga cztowiekowi i cztowieka samemu sobie. Do tego cztowieka,
ktéry od samego Boga otrzymal niezrdwnang i niezbywalng godno$¢, zwraca si¢
Kosciot 1 stuzy mu w najwyzszy 1 niepowtarzalny sposob, przywolujac go nieustannie
do jego najwznioslejszego powotania, aby byl on coraz bardziej swiadomy i godny tego
powotania. Chrystus, Syn Bozy, ,,poprzez wcielenie zjednoczyl si¢ w pewien sposéb
z kazdym czlowiekiem”197; dlatego Kosciot uznaje za swoje podstawowe zadanie
przyczynia¢ si¢ do tego, aby to zjednoczenie moglo si¢ nieustannie urzeczywistnia¢
1 odnawia¢. W Chrystusie Panu Ko$ciot wskazuje 1 jako pierwszy chce przej$¢ droge
cztowiekal98, zachecajac przy tym do rozpoznania w kazdym, bliskim czy dalekim,
Znanym czy nieznanym, a przede wszystkim w ubogim 1 cierpigcym, blizniego, brata,
,,za ktorego umart Chrystus” (1 Kor 8,11; Rz 14,15)1909.

106. Cate zycie spoteczne toczy sie wokot osoby ludzkiej — gtownego, niepowtarzalnego
uczestnika tego Zycia. Ko$ciot potrafit wielokrotnie 1 na wiele sposobdéw byc
wiarygodnym, budzacym szacunek interpretatorem tej $wiadomos$ci, uznajac
i potwierdzajac centralne miejsce osoby ludzkiej w kazdym obszarze i przejawie
uspotecznienia: ,,Spoteczenstwo ludzkie stanowi przedmiot nauczania spolecznego
Kosciota, bowiem Kos$cidl nie stoi poza ani ponad ludzmi tworzacymi spotecznosé, lecz
istnieje wytgcznie w nich i — tym samym — dla nich”200. To wazne spostrzezenie
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znajduje swoj] wyraz w stwierdzeniu, ze cztowiek, ,,daleki od bycia przedmiotem
1 biernym elementem zycia spolecznego, jest bowiem, powinien by¢ i pozostaje jego
podmiotem, fundamentem i celem”201. Od niego wigc bierze poczatek zycie spoteczne,
ktére nie moze zrezygnowac z uznania swojego aktywnego i odpowiedzialnego
podmiotu, ku niemu bowiem powinien zmierza¢ kazdy sposdb wyrazania si¢
spoleczenstwa.

107. Cztowiek uchwycony w jego konkretnej sytuacji historycznej stanowi serce i dusze
katolickiego nauczania spotecznego202. Cata doktryna spoleczna rozwija sie na
podstawie zasady afirmujgcej nienaruszalng godnos¢ osoby ludzkiej203. Poprzez
wielorakie wyrazy tej Swiadomosci Kosciot stara si¢ przede wszystkim broni¢ godnosci
ludzkiej w obliczu kazdego usitowania jej pomniejszania 1 znieksztalconego obrazu;
ponadto wielokrotnie ujawnia on przypadki licznych naruszen tej godnosci. Historia
potwierdza, ze w splocie wzajemnych relacji 1 stosunkow spotecznych wytaniajg si¢
niektore z bardzo szerokich mozliwosci wywyzszenia 1 dowartosciowania czlowieka,
ale tez zagniezdzaja si¢ w nich najbardziej odrazajace przypadki lekcewazenia jego
godnosci.

1. OSOBA LUDZKA -, IMAGO DEI”
a) Istota stworzona na obraz Bozy

108. Podstawowe przestanie Pisma Swietego glosi, ze osoba ludzka jest stworzeniem
Bozym (por. Ps 139,14-18) i wskazuje na element, ktory jg charakteryzuje i wyroznia
w tym, Ze jest stworzona na obraz Bozy: ,,Stworzyl wiec Bog cztowieka na swdj obraz,
na obraz Bozy go stworzyt: stworzyl me¢zczyzné i niewiaste” (Rdz 1,27). Bog umieszcza
istote ludzkg w centrum i na szczycie stworzenia: Bog tchngt w nozdrza cztowieka,
ulepionego z prochu ziemi («adamahy), tchnienie zycia (por. Rdz 2,7). Ponadto
,»cztowiek, poniewaz zostat stworzony na obraz Bozy, posiada godnos$¢ osoby: nie tylko
jest czyms, ale kim$. Jest zdolny poznawac siebie, panowa¢ nad sobg, w sposob
dobrowolny dawac siebie oraz tworzy¢ wspdlnote z innymi osobami; przez taske jest
powotany do przymierza ze swoim Stworcg, do dania Mu odpowiedzi wiary 1 mito$ci,
jakiej nikt inny nie moze za niego da¢”204.

109. Podobienstwo do Boga wyraznie wskazuje na to, zZe sama istota i egzystencja
czlowieka sq konstytutywnie w najglebszy sposob zwigzane z Bogiem205. Ta wig¢z
istniejgca sama w sobie nie jest wiec dana po jakims czasie i nie przychodzi z zewnatrz.
Cale zycie czlowieka jest bowiem wotaniem o obecnos$¢ i poszukiwaniem Boga. Ta
relacja z Bogiem moze by¢ lekcewazona, zapominana albo odrzucana, ale nigdy nie
moze zosta¢ catkowicie usunigta. Istotnie, wsrod wszystkich stworzen widzialnego
Swiata tylko czlowiek jest ,,«otwarty» na Boga” (,,homo est Dei capax”)206. Istota
ludzka jest bytem osobowym, stworzonym przez Boga dla relacji z Nim, ktoéry tylko
dzieki tej relacji moze zy¢ i wyraza¢ siebie, i ktory w naturalny sposéb dazy do
Niego207.



110. Relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem znajduje swoje odbicie w zdolnym do wiezi
i spolecznym wymiarze natury ludzkiej. Rzeczywiscie, cztowiek nie jest bytem
samotnym, bowiem ,,z glebi swej natury jest istotg spoleczng i bez kontaktow z innymi
nie moze ani zy¢, ani rozwijac siebie samego 1 swoich uzdolnien”208. W zwigzku z tym
znaczacy okazuje si¢ fakt, ze Bog stworzyt istote ludzkq jako mezczyzne i kobiete209
(por. Rdz 1,27): ,,Niezwykle wymownym $wiadectwem jest poczucie niezaspokojenia,
jakiego doznaje cztowiek w raju, dopdki jego jedynym punktem odniesienia jest Swiat
ro$linny i zwierzgcy (por. Rdz 2,20). Dopiero pojawienie si¢ kobiety, to znaczy istoty,
ktora jest ciatem z jego ciala i koscig z jego kosci (por. Rdz 2,23) i w ktorej takze zyje
duch Boga Stwércy, moze zaspokoi¢ potrzebe dialogu migdzyosobowego, majgcego tak
zywotne znaczenie dla ludzkiej egzystencji. W bliznim — me¢zczyZnie czy kobiecie —
mozna dostrzec odbicie samego Boga, ostatecznego celu 1 zaspokojenia kazdego
cztowieka”210.

111. Mezczyzna i kobieta majg te samq godnosé i jednakowq wartos¢211 nie tylko
dlatego, ze oboje, w swojej roznorodnosci, sq obrazem Boga, ale w jeszcze glebszym
stopniu dlatego, ze obrazem Boga jest dynamizm wzajemnosci, ktory oZywia «my»
ludzkiej pary212. W relacji wzajemnej komunii m¢zczyzna i kobieta realizujg do glebi
samych siebie, odnajdujac si¢ jako osoby poprzez szczery dar z siebie213. Ich
przymierze jednosci przedstawione jest w Pismie Swigtym jako obraz Przymierza Boga
z ludZzmi (por. Oz 1-3; 1z 54; Ef 5,21-33) i jednoczesnie jako stuzba zyciu214. Istotnie,
para ludzka poprzez przymierze matzenskie moze uczestniczy¢ w dziele stworczym
Boga: ,,Bog im btogostawi®, méwiagc do nich: «Badzcie plodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemig»” (Rdz 1,28).

112. Mezczyzna i kobieta trwajq w relacji z innymi przede wszystkim jako ci, ktorym
zostala powierzona troska o Zycie innych215: ,,Upomne si¢ [...] u czlowieka o zycie
cztowieka i1 u kazdego — o zycie brata” (Rdz 9,5), méwi Bog stanowczo do Noego po
potopie. W tej perspektywie relacja z Bogiem wymaga, by uznac zZycie czlowieka za
swigte i nienaruszalne216. Pigte przykazanie: ,Nie bedziesz zabijal!”
(Wj 20,13; Pwt 5,17) jest wazne, poniewaz tylko Bog jest Panem zycia i Smierci217.
Nalezny szacunek wobec nienaruszalnos$ci 1 nietykalno$ci zycia fizycznego osigga swoj
szczyt w przykazaniu pozytywnym: ,,Bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego”
(Kpt 19,18), przez ktére Jezus Chrystus nakazuje troske o blizniego (por. Mt 22,37-
40; Mk 12,29-31; £k 10,27-28).

113. Z tym szczegolnym powotaniem do zycia mezczyzna i kobieta stajg takze wobec
innych stworzen. Mogg oni i powinni czynic je sobie poddanymi, aby im stuzyty, lecz ich
panowanie nad Swiatem wymaga odpowiedzialnego postgpowania, nie jest ono
wolnoscig polegajgcg na samowolnym i egoistycznym wykorzystywaniu tych stworzen.
Cale stworzenie ma bowiem warto$¢, gdyz w oczach Boga, jego autora, ,,jest dobre”
(por. Rdz 1,4.10.12.18.21.25). Cztowick powinien odkrywac i szanowac te warto$¢: jest
to wielkie, wspaniale wyzwanie dla jego rozumu, ktory jak skrzydto218 powinien go
unosi¢ ku kontemplacji prawdy o wszystkich stworzeniach, a wigc tego dobra, ktore
Bog w nich dostrzega. Istotnie, Ksigga Rodzaju naucza, ze panowanie cztowieka nad
$wiatem polega na nadawaniu nazw stworzeniom (por. Rdz 2,19-20): przez nazywanie



czlowiek powinien uzna¢ rzeczy takimi, jakie s3 1 za kazda z nich podjac
odpowiedzialnos¢219.

114. Czlowiek nawigzuje rowniez relacje z samym sobg i moze podejmowac nad sobg
refleksje. Pismo Swiete mowi w zwiazku z tym o sercu czlowieka. Serce oznacza
wlasnie duchowe wnetrze cztowieka, a zatem to, co go odroznia od kazdego innego
stworzenia. Bog ,,uczynit wszystko pigcknie w swoim czasie, dat [ludziom] nawet
wyobrazenie o dziejach §wiata, tak jednak, ze nie pojmie cztowiek dziel, jakich Bog
dokonuje od poczatku do konca” (Koh 3,11). Serce wskazuje zatem ostatecznie na
wlasciwe cztowiekowi wtadze duchowe, przywileje otrzymane przez niego jako istote
stworzong na obraz swojego Stworcy: rozum, rozeznanie dobra 1 zta, wolng wolg220.
Kazdy cztowiek, ktory wstuchuje si¢ w najglebsze pragnienie swojego serca, nie moze
nie uznaé za swoje stow prawdy wypowiedzianych przez §w. Augustyna: ,,Stworzyles
nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie
nie spocznie”221.

b) Dramat grzechu

115. Zadziwiajgca wizja stworzenia cztowieka przez Boga jest nierozerwalnie zwigzana
z dramatycznym obrazem grzechu pierworodnego. Apostot Pawet za pomocg zwigzlego
stwierdzenia streszcza opowiadanie o upadku czlowieka, zawarte na pierwszych
stronicach Biblii: ,,przez jednego cztowieka grzech wszedt do §wiata, a przez grzech
Smier¢” (Rz 5,12). Cztowiek wbrew Bozemu zakazowi ulega pokusie weza 1 wycigga
rece ku drzewu zycia, wpadajac we wiladanie $mierci. Czynem tym czlowiek usituje
przetama¢ swoje ograniczenie wynikajace z tego, ze jest stworzeniem, rzucajac
wyzwanie Bogu, swojemu jedynemu Panu 1 zrédhu zycia. Jest to grzech
niepostuszenstwa (por. Rz 5,19), ktore oddziela cztowieka od Boga222.

Z Objawienia wiemy, ze Adam, pierwszy cztowiek, naruszajac Boze przykazanie, traci
swietos¢ 1 sprawiedliwos¢, w ktorych byl uksztaltowany i ktore otrzymat nie tylko dla
siebie, ale dla catej ludzkosci: ,,ulegajac kusicielowi, Adam 1 Ewa popehili grzech
osobisty, ale ten grzech dotyka natury ludzkiej, ktorg beda przekazywaé w stanie
upadku. Grzech bedzie przekazywany calej ludzkos$ci przez zrodzenie, to znaczy przez
przekazywanie natury ludzkie;j pozbawionej pierwotnej Swigtosci
1 sprawiedliwos$ci’223.

116. U korzenia rozdar¢ osobistych i spotecznych, w réznej mierze uderzajacych w
warto$¢ 1 godnos$¢ ludzkiej osoby, znajduje si¢ wewngtrzna rana cztowieka: ,,W swietle
wiary nazywamy ja grzechem: poczawszy od grzechu pierworodnego, ktory kazdy nosi
w sobie od urodzenia jako dziedzictwo otrzymane od praojcoéw, az po grzech, ktory
popetnia, naduzywajac wtasnej wolnosci”224. Skutkiem grzechu jako aktu odejscia od
Boga jest wlasnie wyobcowanie, to znaczy oddalenie si¢ czlowieka nie tylko od Boga,
ale takze od siebie samego, od innych ludzi i od otaczajacego $wiata: ,,zerwanie z
Bogiem staje si¢ w sposob dramatyczny podziatem wsrod braci. W opisie «pierwszego
grzechu» zerwanie z Bogiem niszczy réwnoczes$nie ni¢ przyjazni, ktéra jednoczyta
rodzing ludzka; stad dalsze stronice Ksiegi Rodzaju ukazujg nam me¢zczyzne 1 niewiaste,
ktorzy niemal oskarzajg si¢ wzajemnie (por. Rdz 3,12); nastgpnie brat, wrogo



usposobiony wobec brata, pozbawia go w koncu zycia (por. Rdz 4,2-16). Wedtug
opowiesci o wiezy Babel, skutkiem grzechu jest rozbicie rodziny ludzkiej, ktore
zapoczatkowane zostato juz przez pierwszy grzech, a ktore teraz dochodzi do szczytu
w swym wymiarze spotecznym”225. Rozwazajgc misterium grzechu, nie mozna
pomijac tych tragicznych nastepstw przyczyny 1 skutku.

117. Na tajemnice grzechu sktada sie podwojna rana, jakq grzesznik otwiera we
witasnym boku i w relacji z bliznim. Dlatego mozna mowi¢ o grzechu osobistym
i spotecznym: kazdy grzech z jednej strony jest grzechem osobistym; z drugiej strony
kazdy grzech jest grzechem spotecznym, gdyz powoduje réwniez skutki spoteczne.
Grzech w S$cistym sensie jest zawsze czynem osoby, gdyz jest aktem wolnosci
pojedynczego cztowieka, nie za$§ jakiej§ grupy czy wspodlnoty, jednakze kazdemu
grzechowi mozna przypisa¢ bezdyskusyjnie charakter grzechu spotecznego, biorac pod
uwage fakt, ze ,,ze wzgledu na ludzka solidarnos$¢, rownie tajemniczg 1 niepojeta, co
rzeczywistg 1 konkretna, grzech kazdego cztowieka w jakis$ sposdb dotyka innych”226.
Nie jest jednak uprawnione ani mozliwe do przyjecia takie ujecie grzechu spotecznego,
ktére mniej lub bardziej §wiadomie prowadzi do rozwodnienia i prawie do usunigcia
elementu osobistego, uznajac jedynie winy 1 odpowiedzialno$¢ spoteczng. U podstaw
kazdej grzesznej sytuacji stoi zawsze osoba, ktora grzeszy.

118. Niektore grzechy ze wzgledu na sam ich przedmiot sq zamachem skierowanym
przeciwko blizniemu. Grzechy te zwykle okresla sie jako spoleczne. Spoteczny jest kazdy
grzech popelniony przeciwko sprawiedliwosci w odniesieniach osoby do osoby, osoby
do wspdlnoty, a takze wspolnoty do osoby. Spoteczny jest kazdy grzech przeciwko
prawom osoby ludzkiej, poczynajac od prawa do zycia, wilacznie z prawem
nienarodzonych, czy tez przeciwko czyjejs nietykalnosci fizycznej; kazdy grzech
przeciwko wolnosci innych, szczeg6lnie zas przeciwko wolnosci wyznawania wiary w
Boga 1 wielbienia Go; kazdy grzech wymierzony w godno$¢ 1 cze$¢ blizniego.
Spoteczny jest kazdy grzech uderzajagcy w dobro wspdlne 1 sprzeciwiajacy si¢ jego
wymogom — w calej rozleglej sferze praw i obowigzkow obywatelskich. W koncu
spoteczny jest réwniez ten grzech, ktdéry ,,dotyczy stosunkow pomigdzy roéznymi
wspolnotami ludzkimi. Stosunki te nie zawsze s3 w zgodzie z zamystem Boga, ktory
pragnie, by na $wiecie panowata sprawiedliwo$¢, wolnos¢ i pokoj wsrdd jednostek, grup
1 narodow™227.

119. Skutki grzechu podtrzymujq struktury grzechu. Ich korzeniem jest grzech osobisty,
a wiec sq one zawsze powigzane z konkretnymi czynami osob, ktore je zapoczgtkowujg,
ugruntowujq i sprawiajq, ze sq one trudne do usuniecia. W ten sposdb umacniajg si¢
one, rozprzestrzeniaja, staja si¢ zrodlem innych grzechow i uzalezniajg od siebie
postepowanie ludzi228. Chodzi o uwarunkowania i przeszkody, ktore trwaja znacznie
dhuzej niz czyny dokonane w krotkim biegu zycia jednostki i wplywajg na proces
rozwoju ludow, ktérego opoznienie lub powolnos$¢ powinny by¢ osadzane takze z tego
punktu widzenia229. Wsrod dziatan 1 postaw przeciwnych woli Bozej 1 dobru blizniego
oraz struktur, jakie z nich powstaja, najbardziej znamienne zdaja si¢ dzisiaj dwie:
,»Z jednej strony wylaczna zadza zysku, a z drugiej pragnienie wladzy z zamiarem
narzucenia innym wtasnej woli. Do kazdej z tych postaw mozna doda¢ dla lepszego ich
scharakteryzowania wyrazenie: «za wszelka ceng»”230.



¢) Powszechnosé grzechu i powszechnosé zhawienia

120. Nauka o grzechu pierworodnym, ktora glosi powszechnosé¢ grzechu, posiada
fundamentalne znaczenie: ,,Jesli mowimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie
oszukujemy 1 nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8). Nauka ta sktania cztowieka do tego, by
nie trwa¢ w grzechu 1 nie lekcewazy¢ go, nieustannie szukajac winnych wsrod innych
ludzi 1 usprawiedliwienia we wptywie Srodowiska, dziedziczno$ci, w instytucjach,
strukturach 1 relacjach migdzyludzkich. Chodzi o nauczanie, ktére demaskuje te btedy.

Nauka o powszechnosci grzechu nie powinna by¢ jednak oderwana od swiadomosci
powszechnosci zbawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie. Rozerwanie tego zwiazku
powoduje fatlszywy Igk przed grzechem 1 pesymistyczne postrzeganie swiata 1 zycia, co
sktania do lekcewazenia kulturalnych 1 cywilizacyjnych zdobyczy cztowieka.

121. Chrzescijanski realizm dostrzega otchlanie grzechu, ale w swietle nadziei wigkszej
od wszelkiego zla, darowanej przez odkupiencze dzieto Jezusa Chrystusa, ktory
zwyciezyt grzech i smier¢ (por. Rz 5,18-21; 1 Kor 15,56-57): ,,W Nim Bog pojednat ze
soba cztowieka”231. Chrystus, obraz Boga (por. 2 Kor 4,4; Kol 1,15), jest Tym, ktory
w pelni o$wieca 1 doprowadza do pelni obraz i podobienstwo Boze w cztlowieku. Stowo,
ktore stato si¢ ciatem w Jezusie Chrystusie, jest od zawsze zyciem i $wiattem cztowieka,
Swiattem os$wiecajacym kazdego cztowieka (por. J 1,4.9). Bég pragnie przez jedynego
posrednika, Jezusa Chrystusa, swojego Syna, zbawienia wszystkich ludzi (por.
1Tm 2,4-5). Jezus jest jednocze$nie Synem Bozym i nowym Adamem, czyli nowym
cztowiekiem (por. 1 Kor 15,47-49; Rz 5,14): ,,Chrystus, nowy Adam, wtlasnie
w objawieniu tajemnicy Ojca 1 Jego mitosci objawia w peli cztowieka samemu
cztowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze powotlanie”232. W Nim jesteSmy
przez Boga przeznaczeni na to, ,,by$my si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byt
Pierworodnym migdzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29).

122. Nowa rzeczywistos¢ darowana przez Jezusa Chrystusa nie naktada si¢ na ludzkg
nature, nie jest ona przynoszona z zewnqtrz: jest to natomiast ta rzeczywistos¢ komunii
z Bogiem Trojjedynym, ku ktorej ludzie w glebi swojego jestestwa sq zawsze skierowani,
dzieki ich podobienstwu do Boga, wynikajgcemu z tego, Ze sq stworzeniami; chodzi
jednak o rzeczywisto$¢, ktérej nie moga oni osiggna¢ jedynie wlasnymi sitami. Przez
Ducha Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, w ktorym ta rzeczywistos¢ komunii
jest juz urzeczywistniona w niepowtarzalny sposob, ludzie zostaja przygarnieci jako
dzieci Boze (por. Rz 8,14-17; Ga 4,4-7). Za sprawa Chrystusa uczestniczymy w naturze
Boga, ktory daje nam ,,nieskonczenie wigcej niz to, 0 co my prosimy czy rozumiemy”
(Ef 3,20). To, co ludzie juz otrzymali, nie jest niczym innym, jak r¢kojmig albo
,zadatkiem” (2 Kor 1,22; Ef 1,14) tego, co otrzymajg w pelni jedynie przed obliczem
Boga, widzianego ,twarza w twarz” (1 Kor 13,12), to znaczy zadatkiem zycia
wiecznego: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3).

123. Uniwersalny zasieg chrzescijanskiej nadziei obejmuje, oprocz mezczyzn i kobiet ze
wszystkich ludow, rowniez niebo i ziemie: ,,Niebiosa, wysaczcie z gory sprawiedliwos¢
i niech obtoki z deszczem ja wyleja! Niechaj ziemia si¢ otworzy, niech zbawienie wyda



owoc 1 razem wzejdzie sprawiedliwos¢! Ja, Pan, jestem tego Stworca” (1z 45,8). Wedtug
Nowego Testamentu rowniez cate stworzenie. Istotnie, razem z calg ludzkoScia,
oczekuje ono na Odkupiciela: poddane marno$ci, pelne nadziei, jeczy 1 wzdycha
w bolach rodzenia, oczekujgc wyzwolenia z niewoli zepsucia (por. Rz 8,18-22).

I11. OSOBA LUDZKA | JEJ LICZNE WYMIARY

124. Korzystajgc ze zdumiewajgcego bogactwa biblijnego oredzia, nauka spoteczna
Kosciota zatrzymuje sie przede wszystkim na gtownych i niezbywalnych wymiarach
ludzkiej osoby, by uchwycic¢ najbardziej znaczqce aspekty jej tajemnicy i godnosci. Nie
brakowato bowiem w przesztosci licznych czastkowych koncepcji, o podlozu
ideologicznym albo wynikajacych z rozpowszechnionych form zachowan i myslenia,
ktore takze dzisiaj dramatycznie czesto pojawiajg si¢ na scenie historii, a dotycza
redukcyjnego pojmowania czlowieka, jego zycia i przeznaczenia. Laczy je wspdlne
usitfowanie zaciemnienia obrazu ludzkiej osoby poprzez podkreslanie tylko jakiej$
jednej jej cechy, ze szkodg dla wszystkich pozostatych233.

125. Osoba nie moze by¢ nigdy pojmowana jedynie jako absolutna indywidualnosé,
budowana przez samgq siebie, i opierajgca sie na samej sobie, tak jakby jej wlasne cechy
nie zalezaly od innych, a jedynie od niej samej. Nie moze tez by¢ pojmowana wytgcznie
Jjako komorka organizmu gotowego przyznac jej co najwyzej jakies jedynie funkcjonalne
znaczenie w obrebie pewnego systemu. Redukcyjne, a zatem czastkowe, koncepcje
petlnej prawdy o cztowieku byly juz wielokrotnie przedmiotem spotecznej troski
Kosciota, ktory nie wahat si¢ zabra¢ glosu wobec tych i1 innych drastycznie
redukcyjnych punktéw widzenia. Troszczyl si¢ o gltoszenie, ze ,,poszczegolni obywatele
widziani sg nie jako jednostki nie powigzane ze sobg jak ziarnka piasku. Przeciwnie,
mocg impulsu natury i nadprzyrodzonych przeznaczen sa zjednoczeni w catos¢
uporzagdkowang, organiczng, harmonijng i s3 powigzani weztami wzajemnych
stosunkow”234, 1 ze cztowiek nie moze by¢ postrzegany ,,jako zwykly element 1 czastka
organizmu spotecznego”235. Kos$ciot stara si¢ zatem, by stwierdzenie prymatu osoby
nie byto réwnoznaczne z jej indywidualistyczng albo zmasowang wizj3.

126. Wiara chrzescijanska, zachecajqc do szukania wszedzie tego, co dobre i godne
cztowieka (por. 1Tes 5,21), ,staje ponad ideologiami, a nieraz przeciwko nim,
poniewaz uznaje transcendentnego Boga-Stworce, ktory wzywa czlowieka i do niego
przemawia poprzez wszystkie rzeczy stworzone, jako do istoty wolnej
1 odpowiedzialnej236.

Spoteczna nauka podejmuje zadanie ukazywania réznych wymiaréw tajemnicy
cztowieka, ktory powinien by¢ postrzegany ,,w calej prawdzie swego istnienia i bycia
osobowego 1 zarazem «wspolnotowego, 1 zarazem «spotecznego»”237. Czyni to ze
szczeg6lng uwagg pozwalajaca te tajemnice jak najstaranniej rozwazy¢.



A) JEDNOSC OSOBY

127. Czlowiek zostal stworzony przez Boga jako jednos¢ duszy i ciata238: ,,Dusza
duchowa 1 nieSmiertelna jest zasadg jednosci cztowieka, jest tym, dzigki czemu istnieje
on jako cato$¢ — «corpore et anima unus» — jako osoba. Powyzsze definicje oznaczaja
nie tylko to, ze rowniez ciato, ktéremu przyrzeczone zostalo zmartwychwstanie, bedzie
mialo udziat w chwale; przypominajg takze o wiezi taczacej rozum 1 wolng wolg
z wszystkimi wladzami cielesnymi 1 zmystowymi. Cata osoba, wiqcznie z cialem,
zostaje powierzona samej sobie i wlasnie w jednosci duszy i ciala jest podmiotem
wtasnych aktow moralnych”239.

128. Poprzez swojq cielesnos¢ cztowiek tqczy w sobie elementy swiata materialnego,
»tak ze przez niego osiagaja one swoja glebi€ 1 wznosza gltos w dobrowolnej pochwale
Stworcy”’240. Ten wymiar pozwala cztowiekowi wejs¢ w §wiat materialny, miejsce jego
samorealizacji 1 wolnosci, nie jak do wig¢zienia czy na wygnanie. Nie wolno pogardzac
zyciem cielesnym; wrecz przeciwnie, czlowiek ,,wlasnie swoje ciato, jako stworzone
przez Boga i przeznaczone do wskrzeszenia w dniu ostatnim, powinien uwaza¢ za dobre
1 godne szacunku241. Jednakze wymiar cielesny, w nastepstwie zranienia grzechem,
sprawia, ze czlowiek doswiadcza buntéw ciata 1 zlych sklonnosci serca, nad ktérymi
powinien czuwac, aby nie sta¢ si¢ niewolnikiem czysto doczesnej wizji swojego zycia.

Swojg duchowosciq czlowiek przerasta calq rzeczywistos¢ materialng i przenika do
samej glebi rzeczywistosci. Gdy zwraca si¢ ku sercu, to znaczy, gdy rozwaza swoje
przeznaczenie, odkrywa swoja wyzszo$¢ nad §wiatem materialnym ze wzglgdu na swoja
niepowtarzalng godnos¢ bycia partnerem w dialogu z Bogiem, pod ktérego spojrzeniem
decyduje o swoim losie. Czlowiek przez zycie wewnetrzne uznaje ,,w sobie istnienie
duszy niematerialnej i nieSmiertelnej” i wie, ze nie jest jedynie ,,czastkg natury czy
anonimowy element spolecznosci ludzkiej”242.

129. Czlowiek posiada zatem dwie rozne cechy: jest bytem materialnym, zwigzanym
z tym Swiatem poprzez swoje ciato, oraz bytem duchowym, otwartym na transcendencje
I odkrywanie ,,glebszej prawdy”, ze wzgledu na swdj rozum, dzigki ktoremu ma udziat
,,W Swiattosci Bozego rozumu”243.

Koscidt naucza: ,JJednos$¢ ciata 1 duszy jest tak gleboka, ze mozna uwazac¢ dusze za
«formey» ciata; oznacza to, ze dzigki duszy duchowej ciato utworzone z materii jest
ciatem zywym i ludzkim; duch i materia w czlowieku nie s3 dwiema potaczonymi
naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedng natur¢”244. Ani spirytualizm, ktory gardzi
cielesnoscia, ani materializm, ktory uwaza ducha za czysta manifestacje materii, nie
wyjasniajg ztozonosci, catosci i1 jednos$ci ludzkiego bytu.



B) OTWARCIE NA TRANSCENDENCJE I NIEPOWTARZALNOSC OSOBY
a) Otwarta na transcendencje

130. Osoba ludzka charakteryzuje sie otwarciem na transcendencje: czltowiek jest
otwarty na nieskornczonos¢ i na wszystkie byty stworzone. Otwarty jest przede
wszystkim na nieskonczonos¢, to znaczy na Boga, poniewaz dzigki swojemu rozumowi
1 woli wznosi si¢ nad wszelkie stworzenie, a takze ponad siebie samego, staje si¢
niezalezny od stworzen, jest otwarty wobec wszystkich rzeczy stworzonych i zmierza
ku pelnej prawdzie 1 dobru. Czlowiek jest rGwniez otwarty na drugiego, na innych ludzi
1 na $wiat, poniewaz tylko wowczas, gdy postrzega siebie w odniesieniu do jakiegos ty,
moze o sobie powiedzie¢ ja. Wykracza poza siebie, poza egoistyczne zachowanie
swojego zycia, aby nawigzac relacje¢ dialogu 1 wspdlnoty z drugim cztowiekiem.

Osoba jest otwarta na wszystko, co istnieje, na nieograniczony horyzont bytu. Posiada
ona w sobie zdolno$¢ wykraczania poza poszczegdlne, pojedyncze przedmioty, ktére
poznaje, wlasnie dzigki tej swojej otwartosci na istnienie bez granic. Dusza ludzka przez
swoj wymiar poznawczy jest w pewnym sensie wszystkimi rzeczami: ,,wszystkie rzeczy
niematerialne posiadaja pewng nieskonczono$¢, poniewaz obejmuja wszystko albo
poniewaz chodzi o istote rzeczywistosci duchowej, ktora petni role modelu i obrazu
wszystkiego, jak to jest w przypadku Boga, lub tez dlatego, ze nosi w sobie
podobienstwo do kazdej rzeczy begdacej albo w akcie, jak u Aniotéw, albo w moznosci,
jak u dusz”245.

b) Jedyna i niepowtarzalna

131. Czlowiek istnieje jako byt jedyny i niepowtarzalny, istnieje jako ,,ja” zdolne do
zrozumienia siebie, do wladania sobq, do decydowania o sobie. Osoba ludzka jest istota
rozumng 1 $wiadoma, zdolng do refleksji nad soba, a wigc do tego, aby by¢ swiadoma
siebie 1 swoich czynow. Rozumnos¢, §wiadomos¢ i wolnos¢ nie definiujg jednak osoby,
ale to osoba stoi u podstaw aktow rozumu, §wiadomosci 1 wolnosci. Moze si¢ bowiem
zdarzy¢, ze takie akty si¢ nie dokonuja, co nie oznacza, ze przez to czlowiek przestaje
by¢ osoba.

Osoba ludzka postrzegana jest zawsze w swojej niepowtarzalnej i niezbywalnej
wyjgtkowosci. Faktycznie, cztowiek istnieje przede wszystkim jako podmiotowosé, jako
osrodek swiadomosci i wolnosci, ktorego zycie, jedyne i nieporownywalne z zadnym
innym, wyraza niemoznos¢ zredukowania go do jakich§ myslowych schematow albo
zamkniecia w obrebie takich czy innych systemow wtadzy lub ideologii. Pocigga to za
sobg przede wszystkim wymog nie tylko zwyklego szacunku dla kazdego cztowieka na
tej ziemi ze strony wszystkich, a szczego6lnie instytucji politycznych i spotecznych, a
takze osob za nie odpowiedzialnych, ale znacznie wigcej, oznacza bowiem, ze
podstawowym obowigzkiem kazdego, a przede wszystkim wspomnianych
instytucji, w stosunku do innych ludzi jest w pierwszym rzedzie promowanie
integralnego rozwoju osoby.



¢) Poszanowanie ludzkiej godnosci

132. Sprawiedliwe spoteczenstwo moze by¢ budowane jedynie przez poszanowanie
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej. Stanowi ona ostateczny cel spoteczenstwa,
ktore powinno byc¢ jej podporzgdkowane: ,,Porzadek spoteczny 1 jego rozwoéj powinien
by¢ nieustannie kierowany na dobro osob, gdyz porzadek rzeczy winien by¢
podporzadkowany hierarchii oséb, nie za§ na odwrét”246. Poszanowanie godnosci
ludzkiej absolutnie nie moze pomija¢ poszanowania tej zasady: trzeba uznawac
,kazdego bez wyjatku blizniego za drugiego siebie, zwazajac przede wszystkim na jego
zycie i $rodki konieczne do jego godnego prowadzenia”247. Trzeba, by wszystkie
programy spoleczne, naukowe 1 kulturalne kierowaly si¢ sSwiadomoscig prymatu kazde;j
istoty ludzkiej248.

133. W zadnym wypadku osoba ludzka nie moze by¢ traktowana jako narzedzie do
osiggniecia celow dalekich od jej rozwoju, ktory moze znalez¢ swoje petne i ostateczne
urzeczywistnienie jedynie w Bogu i Jego zbawczym planie: cztowiek bowiem dzigki
swojemu zyciu wewngtrznemu przewyzsza caly $wiat i jest jedynym stworzeniem
chcianym przez Boga dla niego samego249. Z tego powodu ani jego zycie, ani rozwoj
jego mysli, ani jego dobra, ani tez ci, ktorzy wspotdzielg jego zycie osobiste 1 rodzinne,
nie moga by¢ poddawani niesprawiedliwym ograniczeniom w korzystaniu ze swoich
praw i swojej wolnosci.

Osoba nie moze by¢ podporzqdkowywana realizacji planow o charakterze
ekonomicznym, spolecznym i politycznym, narzucanych przez jakakolwiek wiadze,
cho¢by miaty one stuzy¢ domniemanemu postepowi wspdlnoty obywateli jako catosci
albo innych osob, w terazniejszosci i przysztosci. Konieczne jest zatem, aby wiladze
publiczne bacznie czuwaly, aby zadne ograniczenie wolnosci lub chociazby
zobowigzanie narzucone osobistemu dziataniu nie bylo nigdy krzywdzace dla godnosci
osoby 1 aby zagwarantowane bylo zachowanie praw cztowieka. Wszystko to, rGwniez
w tym wypadku, opiera si¢ na wizji cztowieka jako osoby, to znaczy jako podmiotu
aktywnego i odpowiedzialnego za proces swojego wzrastania, wraz ze wspdlnota, ktorej
jest czgscia.

134. Autentyczne przemiany spoteczne sq skuteczne i trwate jedynie wtedy, gdy opierajg
sie na zdecydowanych zmianach osobistego postgpowania. Zaprowadzenie
prawdziwego fadu moralnego w zyciu spotecznym nigdy nie bedzie mozliwe inaczej,
jak tylko przez rozpoczynanie od 0sdb i czynienie z nich punktu odniesienia; istotnie:
»Zycie moralne $wiadczy o godnos$ci osoby”’250. Rozwijanie tych postaw moralnych,
ktore maja podstawowe znaczenie dla wspolzycia prawdziwie ludzkiego
(sprawiedliwos¢, uczciwos¢, prawdomownos¢ itd.), nalezy oczywiscie do samych 0sob
i nie powinno si¢ tego oczekiwa¢ jedynie od innych albo zleca¢ instytucjom. Do
wszystkich, a w szczegdlnosci do tych, ktorzy w stosunku do innych pelnig rdézne
odpowiedzialne funkcje polityczne, prawne 1 zawodowe, nalezy troska o to, by by¢
czujnym sumieniem spoteczenstwa i w pierwszym rzedzie §wiadkami kulturalnego oraz
godnego cztowieka wspoétzycia miedzyludzkiego.



C) WOLNOSC OSOBY
a) Wartosé i granice wolnosci

135. Cztowiek moze zwrocic sie ku dobru jedynie w wolnosci, ktorq Bog go obdarowat

Jjako najwyzszym, szczegolnym znakiem swojego obrazu251. ,,Bog bowiem chcial daé
cztowiekowi mozliwo$¢ decydowania o wiasnym losie (por. Syr 15,14), tak aby
z wlasnej woli szukat swojego Stworzyciela 1 trwajac przy Nim w wolnosci, osiggat
pelng 1 blogostawiong doskonatos¢. Godnos¢ czlowieka wymaga wigc, aby dziatat on
wedhug §wiadomego 1 wolnego wyboru, to znaczy osobiscie, poruszany i kierowany od
wewnatrz, a nie pod wptywem Slepego impulsu wewngtrznego czy czysto zewnetrznego
przymusu”252.

Cztowiek stusznie wysoko ceni sobie wolno$¢ 1 zarliwie o nig zabiega: stusznie pragnie,
1 powinien, formowac 1 kierowa¢ swojg wolng inicjatywa, swoim zyciem osobistym
1 spolecznym, biorac za nie osobistg odpowiedzialno§¢253. Rzeczywiscie, wolnos¢ nie
tylko pozwala czlowiekowi odpowiednio zmienia¢ stan rzeczy znajdujacych si¢ na
zewnatrz niego, ale takze za sprawg wyborow, zgodnych z prawdziwym dobrem,
wplywa na jego wzrastanie jako osoby254: tym sposobem cztowiek rodzi samego
siebie, jest ojcem swojego istnienia255, buduje porzadek spoteczny256.

136. Wolnos¢ nie sprzeciwia sie zaleznosci cztowieka jako stworzenia od Boga257.
Objawienie uczy, zZe wladza okreslania dobra i zta nie nalezy do cztowieka, ale tylko do
Boga (por. Rdz 2,16-17): ,,Cztowiek oczywiscie jest wolny od chwili, kiedy moze pojaé
1przyjac¢ Boze przykazania. Cieszy si¢ wolnos$cig niezwykle rozlegta, moze bowiem jes¢
«z wszelkiego drzewa tego ogrodu». Nie jest to jednak wolno$¢ nieograniczona: musi
si¢ zatrzymac przed «drzewem poznania dobra i ztay, zostata bowiem powotana, aby
przyja¢ prawo moralne, ktore Bog daje cztowiekowi. W rzeczywistosci wilasnie przez
to przyjecie prawa moralnego, ludzka wolno$¢ naprawde 1 w pelni si¢
urzeczywistnia”258.

137. Wiasciwe korzystanie z osobistej wolnosci wymaga okreslonych uwarunkowan
tadu ekonomicznego, spotecznego, prawnego, politycznego i kulturowego, ktore ,,bardzo
czgsto sg nieuznawane i gwalcone. Te sytuacje zaslepienia i niesprawiedliwos$ci
obcigzajg zycie moralne 1 wystawiaja zaroOwno mocnych, jak 1 stabych na pokuse
grzechu przeciw mito$ci. Cztowiek, oddalajac si¢ od prawa moralnego, przynosi szkode
wiasnej wolno$ci, sam si¢ zniewala, zrywa braterstwo z innymi ludzmi i buntuje si¢
przeciw prawdzie Bozej’259. Wyzwolenie od wszelkiego rodzaju niesprawiedliwosci
promuje wolnos¢ i godnos¢ czlowieka: jednakze ,trzeba najpierw odwotac si¢ do
mozliwosci duchowych 1 moralnych osoby i do potrzeby stalego nawrdcenia
wewnetrznego, jesli sie pragnie doprowadzi¢ do zmian ekonomicznych i spotecznych,
ktore bylyby rzeczywiscie na stuzbie cztowieka”260.



b) Zwigzek wolnosci 7 prawdg i prawem naturalnym

138. Korzystajgc z wolnosci, czlowiek wtedy petni czyny moralnie dobre, konstruktywne
dla swojej osoby i dla spoteczenstwa, gdy jest postuszny prawdzie, to znaczy, gdy nie
rosci sobie prawa, aby by¢ tworcq i absolutnym panem tejze prawdy oraz norm
etycznych261. Wolno$¢ bowiem ,nie ma absolutnego i bezwarunkowego punktu
wyjscia w sobie samej, ale w warunkach egzystencji, wewnatrz ktorych si¢ znajduje
i ktore zarazem stanowig jej ograniczenie i szansg. Jest to wolnos¢ istoty stworzonej,
a wigc wolno$¢ dana, ktorg trzeba przyja¢ niczym kietkujacg dopiero rosling 1 troszczy¢
si¢ odpowiedzialnie o jej wzrost”262.

W  przeciwnym wypadku umiera ona jako wolno$¢, niszczy cztowieka
1 spoleczenstwo263.

139. Prawda o dobru i ztu jest rozpoznawana praktycznie i konkretnie przez osqd
sumienia, co prowadzi do podjecia odpowiedzialnosci za dokonane dobro i popetnione
zto: ,,Tak wigc praktyczny osqd sumienia, ktory naklada na czlowieka powinnos¢
dokonania okreslonego czynu, ujawnia wiez lgczqgcq wolnosé z prawdg. Wtasnie dlatego
sumienie wyraza si¢ poprzez akty «sadu», odzwierciedlajace prawde o dobru, a nie
poprzez arbitralne «decyzje». Za§ miarg dojrzatosci i odpowiedzialno$ci tych sadow
— a ostatecznie samego czlowieka jako ich podmiotu — nie jest wyzwolenie sumienia od
obiektywnej prawdy, prowadzace do rzekomej autonomii jego decyzji, ale przeciwnie
— intensywne poszukiwanie prawdy oraz kierowanie si¢ nig w dziataniu”264.

140. Korzystanie z wolnosci zaktada odwolywanie si¢ do naturalnego prawa moralnego
o charakterze uniwersalnym, ktore lgczy w sobie wszystkie prawa i obowiqzki265.
,Prawo naturalne nie jest niczym innym, jak §wiattem poznania ztozonym w nas przez
Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czyni¢, a czego nalezy unika¢. To $wiatlo lub to
prawo dal Bog cztowiekowi przy stworzeniu266, a polega ono na uczestnictwie w Jego
wiecznym $wietle, ktore utozsamia si¢ z samym Bogiem267. Prawo to nosi nazwe
prawa naturalnego, poniewaz rozum, ktory je glosi, jest cechg ludzkiej natury. Jest ono
powszechne, rozcigga si¢ na wszystkich ludzi, poniewaz jest ustanawiane przez rozum.
Gtowne przepisy prawa Bozego i naturalnego zostaty wytozone w Dekalogu. Prawo to
wyraza pierwsze 1 istotne zasady kierujace zyciem moralnym268. Jego fundamentem
jest pragnienie Boga i poddanie si¢ Mu, zrodtu i sedziemu wszelkiego dobra, a takze
swiadomos¢, ze drugi cztowiek jest taki sam jak my. Prawo naturalne wyraza godnos¢
osoby 1 stanowi podstawe jej fundamentalnych praw 1 obowigzkow?269.

141. Posrod roznorodnosci kultur prawo naturalne tqczy ludzi miedzy sobg, naktadajgc
na nich wspolne zasady. Mimo ze jego zastosowanie wymaga refleksji dostosowanej do
wielo$ci warunkéw zyciowych, zaleznie od miejsca, czasu i okolicznos$ci270, jest
0no niezmienne, ,,istnieje wsrdod zmieniajgcych sie pogladow i obyczajow oraz wspiera
ich postep. [...] Chociazby podwazano jego podstawy, to nie mozna go zniszczy¢ ani
usuna¢ z serca cztowieka. Odzywa ono zawsze w zyciu jednostek i spoleczno$ci”’271.

Jego przepisy nie sg jednak przez wszystkich postrzegane jasno 1 bezposrednio. Prawdy
religijne i moralne moga by¢ poznane ,,przez wszystkich tatwo, ze stalg pewnoscia i bez



domieszki btedu”272 jedynie z pomocg taski 1 Objawienia. Prawo naturalne dostarcza
prawu objawionemu 1 lasce przygotowanych przez Boga podstaw, ktore pozostajg
w pelnej harmonii z dzietem Ducha Swigtego273.

142. Prawa naturalnego, ktore jest prawem Bozym, nie mozZe usung¢ ludzka
nieprawosc¢274. Ustanawia ono moralng podstawe, niezbedng do budowania ludzkiej
wspolnoty 1 tworzenia prawa cywilnego, ktore wyprowadza konkretne 1 odpowiednie
do sytuacji wnioski z zasad prawa naturalnego275. Jesli poczucie powszechnosci prawa
naturalnego ulega zaciemnieniu, nie mozna budowac rzeczywistej 1 trwatej komunii
z drugim czlowiekiem, bo gdy brakuje zgodnosci w dazeniu do prawdy 1 dobra,
wowczas nasze czyny, w sposob zawiniony lub nie, ,,naruszajg komuni¢ osob ze szkoda
dla kazdego”276. Istotnie, tylko wolnos¢ zakorzeniona we wspdlnej naturze moze
uczyni¢ ludzi odpowiedzialnymi i jest w stanie przywroci¢ publiczng moralnos¢. Kto
obwotuje si¢ jedyng miarg rzeczy 1 prawdy, nie moze pokojowo wspodlzy¢
1 wspolpracowac z bliznimi277.

143. Wolnos¢ posiada tajemniczq skionnos¢ do sprzeniewierzania sig¢ otwartosci na
prawde i dobro cztowieka i zbyt czesto woli zto i egoistyczne zamkniecie, wynoszqc sie
niczym bostwo, stworca dobra i zta: ,,Czlowiek stworzony przez Boga w
sprawiedliwosci, za podszeptem Ztego od poczatku dziejow naduzywat jednak swej
wolnosci, powstajac przeciwko Bogu 1 pragnac osiggnaé cel swojego zycia poza
Bogiem. [...] Czesto, wzbraniajac si¢ uzna¢ Boga za zrodto swego pochodzenia, niszczy
takze wlasciwe nastawienie do swego ostatecznego celu, a tym samym porzadek w sobie
samym 1 wlasciwag postawe wobec innych ludzi 1 wszystkich rzeczy
stworzonych278. Wolnos¢ cztowieka potrzebuje zatem wyzwolenia. Chrystus moca
swoje] tajemnicy paschalnej wyzwala czlowieka od nieuporzadkowanej mitosci
wiasnej279, ktora jest zrédtem pogardy wobec blizniego i relacji naznaczonych checia
dominacji nad drugim czlowiekiem; objawia On, Ze wolno$¢ urzeczywistnia si¢ przez
dar z siebie280. Przez swoja ofiar¢ na krzyzu Jezus na nowo wprowadza kazdego
cztowieka w komuni¢ z Bogiem 1 jego bliznimi.

D) ROWNOSC W GODNOSCI WSZYSTKICH OSOB

144. ,,Bog nie ma wzgledu na osoby” (Dz 10,34, por. Rz 2,11; Gs 2,6; Ef 6,9), poniewaz
wszyscy ludzie posiadajqg te samg godnosc¢ istot stworzonych na Jego obraz
i podobienstwo281. Wcielenie Syna Bozego ukazuje jednakowa godnos$¢ wszystkich
0sob: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie
ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie
Jezusie” (Ga 3,28; por. Rz 10,12; 1 Kor 12,13; Kol 3,11).

Poniewaz na obliczu kazdego cztowieka rozblyska cos z chwaty Bozej, godnos¢ kazdego
czlowieka wobec Boga stoi u podstaw godnosci cztowieka wobec innych ludzi282. Jest
to ponadto ostateczny fundament istotnej roOwno$ci 1 braterstwa miedzy ludzmi,
niezaleznie od ich rasy, narodowosci, pici, pochodzenia, kultury 1 pozycji spoteczne;.



145. Tylko uznanie godnosci ludzkiej umozliwia wspolnotowy i osobisty wzrost
wszystkich (por. Jk 2,1-9). Dla wspierania tego wzrostu konieczne jest w szczegdlnosci
wspomaganie najstabszych, zapewnienie rzeczywistych warunkow sprzyjajacych
jednakowym mozliwosciom zyciowym kobiet 1 me¢zczyzn, zagwarantowanie
obiektywnej rownosci wobec prawa dla przedstawicieli wszystkich klas
spolecznych283.

Takze w stosunkach miedzy narodami i panstwami zapewnienie warunkow
sprawiedliwosci i rownosci stanowi przestanke dla autentycznego postepu
miedzynarodowej wspolnoty284. Pomimo postepdéw zmierzajacych w tym kierunku nie
wolno zapominaé, ze nadal wystepuja tutaj liczne krzywdzace nierownosci 1 formy
zaleznosci285.

Uznaniu jednakowej godnosci kazdego czlowieka i narodu powinna towarzyszyc
swiadomos¢, ze godnos¢ ludzka moze by¢ chroniona i popierana jedynie w formie
wspolnotowej, ze strony catej ludzkosci. Tylko przez zgodne dziatanie ludzi i narodow
szczerze zainteresowanych dobrem wszystkich innych mozna doj$¢ do autentycznego
powszechnego braterstwa286; i na odwrot, utrzymywanie si¢ razacych roznic
1 krzywdzacych nierdwnosci zubaza wszystkich.

146. ,,Meskos¢” i ,,kobiecos¢” odrozniajg miedzy sobg dwie jednostki o jednakowej
godnosci, nie wyrazajq one jednak rownosci statycznej, gdyz cechy wlasciwe kobiecosci
roznig sie od cech meskich, a ta rozmnorodnos¢ w rownosci jest ubogacajgca
i nieodzowna dla harmonijnego ludzkiego wspdtistnienia: ,,Warunkiem zapewnienia
kobiecie naleznego jej miejsca w Kosciele 1 w spoleczenstwie jest podjecie pogtebionej
i doktadnej analizy antropologicznych podstaw kondycji mezczyzny i kobiety, W celu
sprecyzowania osobiste] tozsamos$ci wilasciwej kobiecie w relacji odmiennosci
1 wzajemnej komplementarnosci w odniesieniu do m¢zczyzny, nie tylko pod wzgledem
spetnianych przez nig rdl 1 funkcji, ale takze znacznie glebiej, w tym, co odnosi si¢ do
struktury osoby 1 jej znaczenia”287.

147. Kobieta jest dopetnieniem mezczyzny, tak jak mezczyzna jest dopetnieniem kobiety:
kobieta i mezczyzna dopetniajq sie wzajemnie nie tylko z punktu widzenia fizycznego
i psychicznego, ale takie ontologicznego. ,,Cztowieczenstwo” moze si¢ w pehi
realizowa¢ tylko dzigki dwoistosci plci ,,meskiej” 1 ,zenskiej”. To ,jednos¢
dwojga”288, czyli relacja ,,jednosci w dwoisto$ci”, pozwala kazdemu doswiadczac
wzajemnej, migdzyosobowej relacji jako daru, ktory jest jednoczesnie postannictwem:
,» 1ej «jednosci dwojga» Bog powierzyt nie tylko dzieto przekazywania zycia i tworzenia
rodziny, ale takze zadanie budowania dziejow”289. , Kobieta jest «pomoca» dla
me¢zezyzny, tak jak mezczyzna jest «pomocg» dla kobiety!”290: w ich spotkaniu
urzeczywistnia si¢ koncepcja harmonijnej jednosci osoby ludzkiej, oparta nie na logice
egocentryzmu i autoafirmacji, lecz na logice mito$ci 1 solidarnosci.

148. Osoby uposledzone sq w petni podmiotami ludzkimi, posiadajgcymi nalezne im
prawa i obowigzki: ,,mimo ograniczen i cierpien wpisanych w ich cialo 1 wiadze,
stanowig jednak o szczegdlnym znaczeniu godnosci 1 wielkosci cztowieka”291.
Poniewaz osoba upo$ledzona jest podmiotem ze wszystkimi jego prawami, powinna



otrzymywa¢ pomoc w uczestnictwie w zyciu rodzinnym 1 spotecznym we wszystkich
wymiarach 1 na wszystkich poziomach lezacych w zasiegu jej mozliwosci.

Nalezy popiera¢ — za pomocq skutecznych i wilasciwych srodkéw — prawa 0soby
uposledzonej: ,,Bytoby rzecza w najwyzszym stopniu niegodng czlowieka
1 zaprzeczeniem wspolnego czlowieczenstwa, gdyby dopuszczalo si¢ do zycia
spotecznego, a wigc takze do pracy, tylko osoby petosprawne, gdyz w ten sposob
popadatoby sie w niebezpieczng forme dyskryminacji stabych i chorych ze strony
silnych 1 zdrowych”292. Szczegdlng uwage nalezy zwréci¢ nie tylko na fizyczne
1 psychologiczne warunki pracy, na sprawiedliwe wynagrodzenie, na usuwanie réznych
przeszkdd, ale takze na wymiar uczuciowy 1 seksualny osoby uposledzonej: ,,Takze ona
chce kocha¢ 1 by¢ kochana, potrzebuje czutosci, bliskosci, intymnos$ci”293 wedtug
swoich mozliwo$ci 1 w poszanowaniu porzadku moralnego, ktéry jest taki sam dla
zdrowych jak i dla uposledzonych.

E) SPOLECZNA NATURA CZL.OWIEKA

149. Osoba ludzka z glebi swej natury jest istotq spotecznq294, poniewaz takiej pragngt
Bog, ktory jg stworzyi295. Rzeczywiscie, natura czlowieka jawi si¢ jako natura istoty,
ktora odpowiada na swoje potrzeby zgodnie z podmiotowosciq relacyjng, a wigc na
sposob bytu wolnego 1 odpowiedzialnego, uznajacego konieczno$¢ taczenia si¢
1 wspotpracy ze swoimi bliznimi oraz zdolnego do wspolnoty z nimi w porzadku
poznania 1 mito$ci: ,,Spofecznosc¢ jest pewnag grupa osoéb powigzanych w sposéb
organiczny zasada jednosci, ktéra przekracza kazda z nich. Spoteczno$¢, zgromadzenie
widzialne 1 zarazem duchowe, trwa w czasie; dziedziczy przeszto$¢ i przygotowuje
przysztos$¢’296.

Trzeba zatem podkreslic, zZe zycie wspolnotowe jest naturalng cechg
odrozniajgcq czlowieka od reszty ziemskich stworzen. Dzialalno$¢ spoteczna nosi na
sobie szczegdlne znamie¢ cztowieka 1 cztowieczenstwa, znami¢ osoby dziatajace; we
wspolnocie 0sob: znamig¢ to okresla jego wewnetrzng kwalifikacje 1 w pewnym sensie
stanowi sama jego natur¢297. Ta cecha relacyjnosci nabiera w $wietle wiary glebszego
1 trwalszego znaczenia. Osoba ludzka, stworzona na obraz i podobienstwo Boze
(por. Rdz 1,26), umieszczona w $wiecie widzialnym, aby zy¢ w spoleczenstwie
(por. Rdz 2,20.23) i czyni¢ sobie ziemi¢ poddang (por. Rdz 1,26.28-30), jest zatem od
samego poczatku wezwana do zycia spotecznego: ,,Bog nie stworzyt cztowieka jako
«istoty samotnej», lecz pragnat, by byt «istotg spoteczna». Zycie spoleczne nie jest wiec
czym$ zewngtrznym w stosunku do cztowieka: moze on rozwijaé i realizowacé swoje
powotanie jedynie pozostajac w stosunkach z innymi ludzmi”298.

150. Spoteczna natura czlowieka nie zmierza automatycznie ku wspolnocie osob, ku
darowi z siebie. Z powodu pychy i egoizmu czltowiek odkrywa w sobie zalazki
aspotecznos$ci, indywidualistycznego zamknigcia 1 dominacji nad innymi299. Kazde
spoleczenstwo, godne tej nazwy, moze uwazac, ze zyje w prawdzie, gdy kazdy jego
cztonek dzigki swojej zdolnos$ci poznania dobra dazy do niego dla siebie i dla innych.



Z umitowania dobra wlasnego 1 innych ludzie 1acza si¢ w trwate grupy 1 organizacje,
ktorych celem jest budowanie wspolnego dobra. Takze r6zne spotecznosci powinny
nawigzywaé relacje solidarnosci, porozumienia i wspodtpracy, stuzgce cztowiekowi
1 dobru wspdélnemu300.

151. Ludzkie uspolecznienie nie jest jednakowe, ale wyraza sie w rozmaitych formach.
Dobro wspdlne zalezy od zdrowego pluralizmu spotecznego. Liczne spotecznosci
powotane sg do tworzenia jednolitej 1 harmonijnej tkanki, w obrebie ktorej kazda z nich
bedzie mogla zachowywaé¢ 1 rozwijaé swoje oblicze oraz autonomie¢. Niektore
spotecznosci, jak rodzina, wspodlnota obywatelska, czyli panstwo, a takze wspolnota
religijna, bardziej bezposrednio odpowiadajg najgtebszej naturze cztowieka, inne za$
wywodzg si¢ raczej z jego wolnego wyboru: ,,Aby umozliwi¢ jak najwickszej liczbie
0sOb uczestnictwo w zyciu spolecznym, nalezy sprzyjaé tworzeniu zrzeszen i instytucji
swobodnie wybieralnych «dla celow gospodarczych 1 spotecznych, kulturalnych
I rozrywkowych, sportowych, zawodowych i politycznych. Sg to spotecznosci albo
o zasiegu krajowym, albo migdzynarodowymy». Taka socjalizacja jest takze wyrazem
naturalnego dazenia ludzi do zrzeszania si¢, by osiagnaé cele, ktore przerastaja ich
indywidualne mozliwosci. Rozwija ona zdolnos$ci osoby, zwlaszcza zmyst inicjatywy
1 odpowiedzialnosci. Pomaga W zagwarantowaniu  j¢j praw”’301.

IV. PRAWA CZLOWIEKA
a) Znaczenie praw czlowieka

152. Dgzenie do sformutowania i ogtoszenia praw cztowieka jest jednym z najbardziej
znaczgcych krokow, bedgcych skuteczng odpowiedzig na niezbywalne wymogi ludzkiej
godnosci302. Kosciot dostrzega w tych prawach wyjatkowa okazje, jaka stwarzaja
nasze czasy, aby poprzez ich potwierdzanie godnos$¢ ludzka byta skuteczniej uznawana
i powszechnie popierana jako cecha, ktérg Bog odcisnagt na swoim stworzeniu303.
Urzad Nauczycielski Ko$ciota nie zapomnial o pozytywnej ocenie Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka, ogtoszonej przez Organizacje Narodow Zjednoczonych 10
grudnia 1948 r., ktorg Jan Pawet II nazwal ,stupem milowym na drodze rozwoju
ludzkiego304.

153. Zrédla praw czlowieka nalezy szukaé w godnosci, jakq posiada kazda istota
ludzka305. Godnos¢ te, gleboko zakorzeniong w zyciu ludzkim i jednakowa u kazdej
osoby, mozna dostrzec i poja¢ przede wszystkim za pomocg rozumu. Naturalny
fundament praw czlowieka jawi si¢ jako jeszcze trwalszy, gdy w Swietle
nadprzyrodzonym dostrzega si¢, ze ludzka godno$¢, po darowaniu nam jej przez Boga
1 glebokim zranieniu przez grzech, zostata przyjeta i odkupiona przez Jezusa Chrystusa,
za sprawg Jego wcielenia, §mierci 1 zmartwychwstania306.

Ostateczne zrodto praw cztowieka nie znajduje sie w szczerej woli ludzkich istot307,
w panstwie, wltadzach publicznych, ale w samym cztowieku i w Bogu, jego Stworcy.
Prawa te sg ,,powszechne i nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢ ich w zaden sposob



wyrzec”308. Powszechne, poniewaz posiadajg je wszystkie istoty ludzkie bez zadnego
wyjatku, niezaleznie od czasu, miejsca i wszelkich typoéw czy ras. Nienaruszalne,
poniewaz ,,prawa te majg zrodto w przyrodzonej godnosci i warto$ci ludzkiej osoby”309
1 ,,daremne byloby gloszenie praw, gdyby jednoczesnie nie podejmowano wszelkich
staran, by zapewni¢ nalezyte ich poszanowanie ze strony wszystkich, wszedzie
i w stosunku do kazdego”310. Niezbywalne, gdyz ,,nikomu nie wolno pozbawia¢ tych
praw swojego blizniego, byloby to bowiem pogwalceniem jego natury”311.

154. Prawa cztowieka powinny by¢ respektowane nie tylko pojedynczo, ale wszystkie
razem: czesciowa obrona tych praw bytaby wyrazem swoistego braku ich uznania.
Odpowiadajg one na wymogi ludzkiej godnosci 1 niosg ze sobg w pierwszym rzedzie
zaspokojenie istotnych potrzeb osoby na plaszczyznie materialne; 1 duchowe;j:
,omawiane prawa pozostaja w mocy we wszystkich okresach zycia i we wszelkich
okolicznosciach politycznych, spotecznych, gospodarczych czy kulturowych. Tworza
jednolitg calo$¢, ktorej oczywistym celem jest ochrona dobra cztowieka i spoteczenstwa
we wszystkich aspektach. [...] Integralna ochrona wszystkich kategorii praw cztowieka
jest rzeczywistg gwarancja pelnego poszanowania kazdego poszczegdlnego prawa”312.
Powszechnos$¢ 1 nierozdzielno$¢ to charakterystyczne cechy praw cztowieka: ,,to dwie
zasady wiodace, ktére wskazuja na konieczno$¢ zakorzenienia praw czilowieka
w réznych kulturach oraz doktadniejszego okreslenia ich statusu prawnego, aby mozna
bylo zagwarantowac ich pelne poszanowanie”313.

b) Wyszczegolnienie praw

155. Nauczanie Jana XX111314, Soboru Watykanskiego 11315, Pawta VI316 dostarczyty
obszernych wskazan dotyczacych koncepcji praw cztowieka, nakreslonej przez
Magisterium. Jan Pawet II przedstawit listg tych praw w encyklice Centesimus annus:
,prawo do zycia, ktérego integralng czgscig jest prawo do wzrastania pod sercem matki
od chwili poczecia; prawodo Zyciaw zjednoczone] wewngetrznie rodzinie
1 w srodowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi osobowosci; prawo do rozwijania
wilasnej inteligencji i1 wolnosci w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy; prawo do
uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr ziemi 1 zdobycia §rodkow utrzymania dla
siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego zaftozenia rodziny oraz przyjecia
i1 wychowania dzieci, dzigki odpowiedzialnemu realizowaniu  wlasnej
plciowosci. Zrédlem i synteza tych praw jest w pewnym sensie wolnosé religijna,
rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wlasnej wiary i1 zgodnie z transcendentng
godnoscig wiasnej osoby”317.

Pierwszym prawem wymienionym na tej liscie jest prawo do zycia, od poczecia az do
naturalnej smierci318, ktore warunkuje stosowanie wszystkich pozostalych praw
i wykazuje w szczegodlno$ci bezprawnos¢ wszelkich form przerywania cigzy
I eutanazji3l19. Podkreslone zostato rowniez ogromne znaczenie prawa do wolnosci
religijnej: ,,wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to jednostki,
czy tez grup spolecznych i wszelkiej wtadzy ludzkiej, i to przynajmniej tak, zeby nikt
nie byl zmuszany do dziatania wbrew swemu sumieniu ani nie doznawat przeszkody,
gdy dziata wedlug swego sumienia — prywatnie czy publicznie, sam albo stowarzyszony
z innymi — w naleznych granicach”320. Poszanowanie tego prawa jest jednym



z charakterystycznych znamion ,,prawdziwego postepu cztowicka w kazdym ustroju,
spoleczenstwie, systemie czy srodowisku”321.

¢) Prawa i obowiqzki

156. Tematem nieodlqcznie zwigzanym z prawami czlowieka jest zagadnienie jego
obowigzkow, ktore w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota sg
odpowiednio podkreslane. Wielokrotnie zwraca si¢ w nich uwage na wzajemna
komplementarno$§¢ praw 1 obowigzkéw, nierozerwalnie ze soba powigzanych,
w pierwszym rz¢dzie w odniesieniu do osoby ludzkiej, ktora jest ich tytularnym
podmiotem322. Zwigzek ten posiada rowniez wymiar spoteczny: ,,w spotecznosci
ludzkiej kazdemu prawu naturalnemu jednego cztowieka odpowiada obowigzek innych
ludzi, a mianowicie obowigzek uznania i poszanowania tego prawa’’323. Magisterium
Kosciota zwraca uwage na sprzecznos¢ zawartqg w przyznawaniu praw, ktore nie
przewiduje podjecia wigzqgcej sie z nimi odpowiedzialnosci: ,,Tych wiec ludzi, ktorzy
dopominajg si¢ o swe wlasne prawa, a réwnocze$nie albo catkowicie zapominajg
o swych obowigzkach, albo wykonujg je niedbale, trzeba poréwnac z tymi, ktorzy jedna
reka wznoszg gmach, a druga go burzg”324.

d) Prawa ludow i narodow

157. Obszar praw czlowieka rozszerzyt sie na prawa ludow i narodow325: istotnie, ,,to,
co dotyczy pojedynczego czlowieka, dotyczy tez calych narodow”326. Urzad
Nauczycielski Kosciota przypomina, ze prawo miedzynarodowe ,,opiera si¢ na zasadzie
roOwnouprawnienia wszystkich panstw, na prawie kazdego narodu do samostanowienia
1 swobodnej wspdlpracy w imi¢ najwyzszego dobra wspolnego ludzkosci” 327. Pokoj
opiera si¢ nie tylko na poszanowaniu praw czlowieka, ale rGwniez na poszanowaniu
praw ludéw, a w szczegdlnosci prawa do niezalezno$ci328.

Prawa narodow sg niczym innym, jak ,,«prawami cztowieka» ujetymi na tej szczegdlne;j
plaszczyznie zycia wspolnotowego”329. Narod posiada fundamentalne ,,prawo do
istnienia”; do ,,wlasnego jezyka i kultury, poprzez ktore [...] wyraza i umacnia to, co
nazwalbym jego pierwotng «suwerennos$cig» duchowa”; [...] ma takze prawo
ksztalttowac swoje zycie zgodnie z wlasnymi tradycjami, cho¢ oczywiscie nie moze to
polega¢ na naruszaniu fundamentalnych praw czltowieka, a zwlaszcza na ucisku
mniejszos$ci”; ,,budowaé swoja przysztos¢, zapewniajagc mlodym pokoleniom
odpowiednie wychowanie’330. Miedzynarodowy porzadek wymaga rownowagi
pomiedzy partykularyzmem a uniwersalizmem, do ktérego urzeczywistniania wezwane
sg wszystkie narody, ktérych podstawowym obowigzkiem jest przezywanie 1 szerzenie
postawy pokoju, szacunku oraz solidarnosci z innymi narodami.

e) Zmniejszy¢ rozdiwiek miedzy ,literq” a ,,duchem”

158. Uroczysta proklamacja praw cztowieka znajduje sie w bolesnej sprzecznosci z ich
tamaniem, wojnami 1 z wszelkiego rodzaju przemoca, w pierwszym rze¢dzie
z ludobgjstwem 1 masowymi deportacjami, rozprzestrzenianiem si¢ prawie wszedzie
wcigz nowych form zniewolenia, jak handel ludzmi, dzieci-zotierze, wyzysk



pracownikow, nielegalny handel narkotykami, prostytucja. ,,Takze w krajach, gdzie
obowigzuja demokratyczne formy rzadow, prawa te nie zawsze W peini sg
respektowane”331.

Istnieje niestety rozdzwiek miedzy ,,literq” a ,,duchem” praw cztowieka332, ktoremu
czgsto okazuje si¢ poszanowanie czysto formalne. Nauka spoteczna z powodu specjalne;j
troski, jaka Ewangelia otacza ubogich, wielokrotnie stwierdza z naciskiem, ze ,,bardzie;j
uprzywilejowani sa zobowigzani wyrzeka¢ si¢ niektorych swoich praw, aby tym
swobodniej udziela¢ swych dobr”, oraz ze nadmierne akcentowanie réwnosci ,,moze
sprzyja¢ stylowi zycia zbyt egoistycznemu, w ktorym kazdy upomina si¢ jedynie
0 swoje prawa, mniej zwazajac na dobro wspdlne”333.

159. Kosciol, swiadomy, ze jego zasadniczo religijne postannictwo zawiera w sobie
obrone i propagowanie podstawowych praw cztowieka334, ,juznaje 1 wysoko ceni
dynamizm dzisiejszej doby, ktory te prawa pod kazdym wzgledem wspiera”335.
Kosciot glteboko odczuwa potrzebe poszanowania w swoim wlasnym lonie
sprawiedliwos$ci336 1 praw cztowieka337.

Duszpasterskie zaangazowanie rozwija sie w dwoch kierunkach: gloszenia
chrzescijanskiego fundamentu praw cztowieka i pietnowania tamania tych praw338;
w kazdym razie ,,przepowiadanie zawsze jest wazniejsze od oskarzania. To ostatnie nie
moze by¢ jednak oderwane od przepowiadania, dajgcego mu prawdziwg stalo$¢ 1 moc
wyzsze] motywacji”’339. Tego rodzaju zaangazowanie, aby byto bardziej skuteczne,
otwarte jest na prace ekumeniczng, na dialog z innymi religiami, na wszystkie
sprzyjajace kontakty z organizmami, rzagdowymi 1 pozarzagdowymi, na poziomie
krajowym i migdzynarodowym. Kos$ciét ufa przede wszystkim w pomoc Pana i Jego
Ducha, ktory — rozlany w sercach ludzkich — stanowi najpewniejsza gwarancje
poszanowania sprawiedliwos$ci 1 praw czlowieka, a wigc wktadu w budowanie pokoju:
,Popieranie sprawiedliwosci 1 pokoju, przepajanie blaskiem i1 wnoszenie zaczynu
ewangelicznego we wszystkie dziedziny zycia spotecznego, oto dzieto, ktoremu Kosciot
nieustannie poswieca si¢ zgodnie z mandatem udzielonym mu przez Chrystusa”340.

ROZDZIAL. CZWARTY
ZASADY NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA
1. ZNACZENIE 1 JEDNOSC

160. Trwate zasady nauki spotecznej Kosciota341 stanowig prawdziwg i wiasng
podstawe katolickiego nauczania spotecznego: chodzi o omowiong juz w poprzednim
rozdziale zasade godnosci osoby ludzkiej, w ktorej wszystkie inne zasady 1 tresci nauki
spoleczne;j znajduja SWOj fundament342: zasady dobra
wspolnego, pomocniczosci | SOlidarnosci. Zasady te, bedace wyrazem calej prawdy
o cztowieku, poznanej przez wiar¢ 1 rozum, wyplywaja ,,ze spotkania orgdzia
ewangelicznego 1 jego wymagan, wyrazonych zwiezle w najwyzszym przykazaniu
mitosci Boga 1 blizniego, oraz sprawiedliwo$ci z problemami wynikajagcymi z zycia



spoteczenstwa”343. Kosciot, dokonujagc na przestrzeni dziejéw 1 w swietle Ducha
Swietego madrej refleksji w obrebie swojej tradycji wiary, mogt ukazywaé fundamenty
tych zasad 1 nadawa¢ im coraz bardziej kompletny ksztalt, stopniowo, coraz jasniej
1 precyzyjniej je opisujac, dzieki wysitkowi zmierzajacemu do udzielenia spdjnej
odpowiedzi na wymogi czasow 1 cigglty rozwdj zycia spotecznego.

161. Zasady te majg charakter ogolny i fundamentalny, poniewaz dotyczq
rzeczywistosci spotecznej jako catosci: poczynajagc od stosunkéw miedzyludzkich,
nacechowanych bliskoscig 1 bezposrednioscia — po relacje nawigzywane za
posrednictwem polityki, ekonomii i prawa; od relacji migdzy wspdlnotami czy grupami
0s0b — po stosunki miedzy ludami 1 narodami. Ze wzgledu na ich czasowqg trwatosé¢
I uniwersalne znaczenie Koscioét ukazuje te zasady jako pierwszy i podstawowy punkt
odniesienia dla interpretacji i oceny zjawisk spolecznych, konieczny do tego, by mozna
byto z nich czerpa¢ kryteria rozeznania 1 wskazowki do prowadzenia dziatalno$ci
spolecznej na wszystkich obszarach.

162. Zasady nauki spotecznej powinny by¢ przyjmowane z uwzglednieniem ich
jednolitego, calosciowego charakteru, wzajemnych powigzan i artykulacji. Wymog ten
zakorzeniony jest w znaczeniu, jakie sam Ko$cidl przypisuje swojej nauce spotecznej,
tworzacej jednolity ,,corpus” doktrynalny, ktory w sposdb jednorodny i caloSciowy
wyjasnia rozne obszary spolecznej rzeczywisto$ci344. Uwaga kierowana na kazda
pojedyncza zasade, z calg jej specyfika, nie powinna prowadzi¢ do jej czastkowego
1 blednego stosowania, co ma miejsce wowczas, gdy kto§ powoluje si¢ na nig w taki
sposob, jakby zasada ta byla oderwana i1 pozbawiona zwigzku ze wszystkimi
pozostatymi. Teoretyczne poglebianie i samo zastosowanie tylko jednej z zasad
spolecznych wyraznie ukazujg wzajemne oddzialywanie, dopetnianie si¢ 1 zwiazki,
ktore je tworza. Te zasadnicze podstawy nauki KosSciota reprezentujg ponadto wiecej
niz trwale dziedzictwo refleksji, ktore rowniez jest istotng czes$cig chrzescijanskiego
oredzia, poniewaz ukazujg wszystkim mozliwe drogi prowadzace do budowania
dobrego, prawdziwie odnowionego zycia spotecznego345.

163. Zasady nauki spotecznej jako calos¢ stanowiq podstawowy wyraz prawdy
o spoleczenstwie. Poruszajq one kazde sumienie i zachecajq do wplywania w sposob
wolny na innych, w peitnej wspotodpowiedzialnosci wszystkich i w odniesieniu do
wszystkich. Istotnie, cztowiek nie moze uchyli¢ si¢ od problemu prawdy i sensu zZycia
spolecznego, gdyz spoleczenstwo nie jest rzeczywistoscig daleka od samej jego
egzystenciji.

Zasady te majq znaczenie gleboko moralne, poniewaz odsytajq do ostatecznych
fundamentow porzgdkujgcych zycie spoteczne. Dla ich pelnego zrozumienia potrzebne
jest dziatanie wedtug ich wskazan, na ukazywanej przez nie drodze zycia godnego
cztowieka. Moralne wymogi wpisane w wielkie zasady spoteczne dotyczg zaréwno
osobistego postepowania jednostek, jako pierwszych i1 niezastgpionych podmiotdéw
odpowiedzialnych za zycie spoleczne na kazdym poziomie, jak 1 instytucji
reprezentowanych przez prawa, normy postepowania 1 struktury cywilne, ze wzgledu
na ich zdolno$¢ wptywania na decyzje wielu 1 przez dtugi czas. Zasady przypominajg
bowiem, ze historycznie istniejace spoteczenstwo rodzi si¢ ze splatania si¢ ze soba



wolnosci wszystkich oséb, ktore w nim wzajemnie na siebie oddziatuja, przyczyniajac
si¢ poprzez dokonywane przez siebie wybory do jego budowania lub zubazania.

II. ZASADA DOBRA WSPOLNEGO
a) Znaczenie i glowne skutki

164. Z godnosci, jednosci i rownosci wszystkich oséb wynika przede wszystkim zasada
dobra wspolnego, do ktorego powinien odnosic¢ sie kazdy aspekt zycia spotecznego, aby
odnalez¢ petnie swojego sensu. W podstawowym 1 szerokim ujeciu dobro wspolne to
,suma tych warunkow zycia spotecznego, ktére pozwalajg badz to grupom, badz
poszczegolnym jego cztonkom pelniej i szybciej osiagnac ich wtasng doskonatos¢346.

Dobro wspolne nie jest prostq sumq partykularnych dobr kazdego podmiotu w wymiarze
spolecznego organizmu. Nalezgc do wszystkich i do kazdego, dobro to jest i pozostaje
wspolne, poniewaz jest niepodzielne i mozna je osiggac, pomnazac i chronic tylko
razem, takze z uwagi na przysztosc¢. Tak jak moralne dziatanie jednostki urzeczywistnia
si¢ w spelnianiu dobra, tak dzialanie spoteczne osiaga pelni¢ poprzez realizacje dobra
wspolnego. Istotnie, dobro wspdlne moze by¢ rozumiane jako spoleczny i wspolnotowy
wymiar dobra moralnego.

165. Spolecznosé, ktora na wszystkich poziomach chce stuzy¢ istocie ludzkiej, to taka
spolecznos¢, ktora stawia jako gtowny cel dobro wspolne, ktore jest dobrem wszystkich
ludzi i catego cztowieka347. Osoba nie moze znalez¢ spetnienia jedynie w sobie samej,
z pominieciem swojego bycia ,,z” innymi i ,,dla” innych. Prawda ta nakazuje jej nie
tylko zwykle wspotistnienie na réznych poziomach zycia spotecznego i relacji
miedzyludzkich, ale poszukiwanie bez wytchnienia — w formie praktycznej, a nie
wylacznie idealnej — dobra, a wigc sensu 1 prawdy, ktorych §lady mozna dostrzec
w istniejacych formach zycia spotecznego. Zadna z form wyrazajacych ludzka nature
spoleczng — poczynajac od rodziny, poprzez rozmaite grupy spoleczne, stowarzyszenia,
przedsiewzigcia o charakterze ekonomicznym, miasto, region, panstwo, az po
wspolnote ludow 1 narodow — nie moze pomijaé pytania o wlasne dobro wspolne, ktére
jest pytaniem zasadniczym o jej znaczenie i prawdziwg racje istnienia348.

b) Odpowiedzialnosé wszystkich za dobro wspolne

166. Wymogi dobra wspolnego wynikajg z uwarunkowan spotecznych kazdej epoki i sq
scisle powigzane z poszanowaniem i integralnym wspieraniem osoby oraz jej
podstawowych praw349. Wymogi te dotycza przede wszystkim zaangazowania na rzecz
pokoju, organizacji witadz panstwowych, trwalego porzadku prawnego, ochrony
srodowiska naturalnego, zabezpieczenia istotnych potrzeb cztowieka, bedacych
w niektorych wypadkach jednocze$nie jego prawami: pozywienia, mieszkania, pracy,
wyksztatcenia 1 dostgpu do kultury, $rodkow komunikacji, zdrowia, swobodnego
przeptywu informacji 1 ochrony wolnosci religijnej350. Nie mozna zapominaé
o wktadzie, jaki kazdy nar6d ma obowigzek wnosi¢ we wspotprace miedzynarodowa,
ze wzgledu na dobro wspolne calej ludzkosci, a takze przysztych pokolen351.



167. Dobro wspolne angazuje wszystkich czlonkow spoleczenstwa: nikt nie jest
zwolniony z obowigzku wspolpracy, stosownie do swoich mozliwosci, na rzecz jego
osiggniecia i rozwoju352. Dobro wspdlne wymaga, by zaangazowanie w stuzbe na rzecz
jego urzeczywistniania byto pelne, nie oparte na okrojonych wizjach,
podporzadkowanych czastkowym korzysciom, jakie mozna z niego czerpac, ale na
logice, ktora dazy do podejmowania coraz szerszej odpowiedzialnosci. Dobro wspolne
jest konsekwencja najwznios$lejszych sktonnosci czlowieka353, ale jest dobrem
trudnym do osiggnigcia, poniewaz wymaga odpowiedniego nastawienia i nieustannego
szukania dobra innych, traktowanego jak dobro wtasne.

Wszyscy majg rowniez prawo do korzystania z warunkow zycia spotecznego, ktore sq
rezultatem dgzenia do dobra wspolnego. ,,Celem, do ktéorego dazy¢ nalezy, jest
przywrocenie 1 dostosowanie podziatu dobr stworzonych do norm dobra wspolnego,
czyli sprawiedliwosci spotecznej. Kazdy bowiem spolecznie wrazliwy cztowiek zdaje
sobie sprawg, ze w chwili obecnej z powodu olbrzymiej przepasci migdzy garstka

przebogatych, a nieprzeliczong rzesza biednych podziat ten cierpi na bardzo powazne
braki”354.

¢) Obowiqgzki wspolnoty politycznej

168. Odpowiedzialnos¢ za realizacje dobra wspolnego, oprocz pojedynczych osob,
nalezy rowniez do panstwa, poniewaz dobro wspdlne jest racjq istnienia wladzy
politycznej355. Istotnie, panstwo powinno gwarantowaé¢ spdjnosé, jednolitosé
1 organizacj¢ spoleczenstwa obywatelskiego, ktorego jest wyrazem356, w taki sposdb,
aby dobro wspdlne mogto by¢ osiggane dzigki wktadowi wszystkich obywateli.
Jednostka, rodzina, organizacje spoteczne nie s3 w stanie same z siebie osiggnac
swojego pelnego rozwoju; wynika z tego koniecznos¢ istnienia instytucji politycznych,
ktorych celem jest udostepnienie ludziom niezbednych dobr — materialnych,
kulturalnych, moralnych i duchowych — umozliwiajacych im prowadzenie prawdziwie
ludzkiego zycia. Celem zycia spotecznego jest dobro wspolne, mozliwe do
urzeczywistnienia historycznie357.

169. Aby zapewnic¢ realizacje dobra wspolnego, rzqd kazdego kraju ma szczegolny
obowigzek sprawiedliwego harmonizowania roznych partykularnych interesow358.
Uczciwe pogodzenie partykularnych dobr grup 1 jednostek jest jednym
z najdelikatniejszych zadan wladzy publicznej. Poza tym nie mozna zapominac, ze
w demokratycznym panstwie, w ktorym decyzje zazwyczaj podejmuje wickszos¢
reprezentantow woli spoteczenstwa, osoby odpowiedzialne za sprawowanie rzagdow sg
zobowigzane do interpretowania dobra wspdlnego ich kraju nie tylko zgodnie
z pogladami wiekszosci, ale w perspektywie rzeczywistego dobra wszystkich czlonkow
obywatelskiej wspdlnoty, wlacznie z tymi, ktoérzy stanowig mniejszosc¢.

170. Dobro wspolne spoteczenstwa nie jest celem samym w sobie; ma ono wartos¢
Jjedynie w odniesieniu do realizacji ostatecznych celow osoby i do powszechnego dobra
wspolnego catego stworzenia. Bog jest ostatecznym celem swoich stworzen i pod
zadnym pozorem nie wolno pozbawia¢ dobra wspdlnego jego transcendentnego
wymiaru, ktéry wykracza poza wymiar historyczny, ale tez go dopetnia359. Ta



perspektywa osigga swoja petni¢ na mocy wiary w Pasche Jezusa Chrystusa, rzucajace;j
pelne $§wiatlo na urzeczywistnianie prawdziwego dobra wspdlnego ludzkosci. Nasza
historia — osobisty i wspolnotowy wysitek polepszenia ludzkiej kondycji — zaczyna si¢
1 osiaga swoj szczyt w Jezusie: dzigki Niemu, przez Niego 1 ze wzgledu na Niego kazda
rzeczywistos$¢, wlacznie z ludzka spotecznoscig, moze by¢ doprowadzona do swojego
najwyzszego Dobra, do swojego wypetlienia. Wizja czysto historyczna
1 materialistyczna  doprowadzilaby do przeksztalcenia dobra  wspdlnego
W zwyczajny dobrobyt  spoleczno-ekonomiczny, pozbawiony jakiegokolwiek
transcendentnego celuy, a  wigc najglgbszej racji  swojego  istnienia.

I1l. POWSZECHNE PRZEZNACZENIE DOBR
a) Zrédlo i znaczenie

171. Wsrod rozlicznych wymiarow dobra wspolnego szczegolnego znaczenia nabiera
zasada powszechneqgo przeznaczenia dobr: ,Bog przeznaczyl ziemi¢ wraz ze
wszystkim, co si¢ na niej znajduje, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, dlatego tez
dobra stworzone powinny w stusznej mierze dociera¢ do wszystkich; przewodniczy
temu sprawiedliwo$¢, a mitos¢ jej towarzyszy”360. Zasada ta opiera si¢ na fakcie, ze
»pierwszym zrodtem wszystkiego, co dobre, jest sam akt Boga, ktory stworzyt ziemie
1 czlowieka, czlowiekowi za$ dat ziemig, aby swojg praca czynit ja sobie poddang
i cieszyt si¢ jej owocami (por. Rdz 1,28-29). Bog dat ziemi¢ calemu rodzajowi
ludzkiemu, aby utrzymywala wszystkich jego czlonkow, nie wykluczajac ani nie
wyrdzniajac nikogo. To stanowi uzasadnienie powszechnego przeznaczenia dobr ziemi.
Ona to przez samg swa urodzajno$¢ i zdolno$¢ zaspokajania potrzeb czlowieka jest
pierwszym darem, ktory Bog ofiarowat cztowiekowi, aby utrzymac¢ go przy zyciu”361.
Istotnie, osoba ludzka nie moze by¢ pozbawiona dobr materialnych, ktére odpowiadaja
na jej podstawowe potrzeby i stanowig zasadniczy warunek jego egzystencji; dobra te
sa jej absolutnie nieodzowne, aby mogta si¢ zywi¢ i wzrasta¢, komunikowaé si¢
z innymi, taczy¢ si¢ w grupy 1 osiggaé wyzsze cele, do ktorych jest powotana362.

172. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr ziemskich stoi u podstaw powszechnego
prawa do uzywania dobr. Kazdy cztowiek powinien mie¢ mozliwo$¢ korzystania
z dobrobytu koniecznego dla jego pelnego rozwoju: zasada powszechnego uzywania
dobr jest ,,pierwsza zasadg catego porzadku spoteczno-etycznego”363 1 ,,typowa zasadg
chrzes$cijanskiej nauki spotecznej”364. Z tego powodu Koscidt uznat za swdj obowiazek
sprecyzowa¢ jej natur¢ i whasciwosci. Chodzi przede wszystkim o prawo naturalne,
wpisane w natur¢ czlowieka, a nie jedynie o prawo pozytywne, zwigzane
z okolicznos$ciami historycznymi; ponadto jest to prawo «pierwotne»365. Wiaze si¢ ono
z pojedyncza osobg, z kazda osobg i jest priorytetowe wobec wszelkiego ludzkiego
dziatania wykorzystujacego dobra, wobec wszelkiego porzadku prawnego regulujacego
ich uzywanie oraz jakichkolwiek systemow i metod spoteczno-ekonomicznych:
,,Normie

tej trzeba podporzadkowac wszystkie inne prawa, jakiekolwiek by one byly, tacznie
z prawem wlasnosci 1 wolnego handlu; przy czym nie tylko nie powinny one
przeszkadza¢ jej wykonaniu, ale raczej maja obowiagzek je utatwiaé; przywrdcenie za$



tym prawom ich pierwotnego celu winno by¢ uwazane za wazne i naglace zadanie
spoleczne”366.

173. Konkretne urzeczywistnienie zasady powszechnego przeznaczenia dobr,
z uwzglednieniem roznych kontekstow kulturowych i spotecznych, wymaga precyzyjnego
zdefiniowania sposobow ich uzywania, ograniczen oraz przedmiotow wchodzgcych
W jego zakres. Powszechne przeznaczenie i uzywanie dobr nie oznacza, ze wszystko jest
do dyspozycji kazdego lub wszystkich, ani tez, ze ta sama rzecz musi sluzy¢ kazdemu
lub wszystkim, albo do nich naleze¢. Jesli prawda jest, ze wszyscy od urodzenia majg
prawo do uzywania dobr, to rowniez prawdg jest, ze dla zapewnienia sprawiedliwego
1 uporzadkowanego korzystania z tego prawa konieczne sg dziatania regulacyjne, owoc
porozumien narodowych 1 miedzynarodowych, a porzadek prawny okresla
1 szczegotowo omawia sposoby jego realizacji.

174. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr zacheca do popierania wizji ekonomii
opartej na wartosciach moralnych, ktore nie pozwolg nigdy na utracenie z pola widzenia
zrodta ani celu tych dobr, tak by mozna byto budowac swiat sprawiedliwy i solidarny,
gdzie powstawanie bogactwa mogloby spetnia¢ pozytywng funkcje. Rzeczywiscie,
w wielosci form mogacych je wyraza¢ bogactwo stanowi te warto$¢, ktoéra jest
rezultatem wydajnego procesu techniczno-ekonomicznego, wykorzystujacego dostgpne
zasoby, naturalne 1 przetworzone, dokonujacego si¢ dzigki inwencji, umiejetnosci
planowania 1 pracy ludzi, ktory moze by¢ uzywany jako pozyteczny srodek wspierajacy
dobrobyt ludzi i narodow, a takze sprzeciwiajacy si¢ ich wykluczaniu oraz wyzyskowi.

175. Powszechne przeznaczenie dobr niesie ze sobg wspolny wysitek, zmierzajgcy do
stworzenia kazdej osobie i wszystkim narodom warunkow niezbednych do integralnego
rozwoju, tak aby wszyscy mogli mie¢ swoj wkitad w budowanie swiata bardziej
ludzkiego, ,,w ktorym kazdy moéglby dawac i otrzymywac i gdzie postep jednych nie
bylby juz przeszkoda do rozwoju innych ani pretekstem do ich zniewolenia” 367.
Zasada ta odpowiada na wezwanie nieustannie ptynace z Ewangelii, skierowane do 0s6b
1 spoteczenstw wszystkich czasow, ciggle wystawionych na pokusy zadzy posiadania,
na ktore sam Pan nasz, Jezus Chrystus, zechciat si¢ narazi¢ (por. Mk 1,12-13; Mt 4,1-
11; £k 4,1-13), aby ukaza¢ nam droge do ich przezwycigzenia z pomocg swojej taski.

b) Powszechne przeznaczenie dobr i wlasnos¢ prywatna

176. Przez prace cztowiek, korzystajgc ze swojej inteligencji, zdolny jest panowac nad
ziemiq i czynic z niej swoje godne mieszkanie: ,,W ten sposob przywlaszcza sobie czgs$¢
ziemi, nabywajac ja wlasnie poprzez prace. Tu lezy poczqtek wlasnosci
indywidualnej”368. Wtasnos¢ prywatna i inne formy indywidualnego posiadania dobr
,»pozostawiaja kazdemu niezbgdne miejsce na autonomi¢ osobistg i rodzinng i winny
by¢ uwazane za rozszerzenie wolnosci ludzkiej. Poniewaz pobudzajg do spelniania
zadan i zobowigzan, stanowig warunek swobdd obywatelskich369. Wiasnos$¢ prywatna
jest istotnym elementem prawdziwie spolecznej i demokratycznej polityki
ekonomicznej, a takze gwarancja wlasciwego porzadku spotecznego. Nauka spoteczna
domaga sie, by wlasnos¢ dobr byla sprawiedliwie dostepna dla wszystkich370, tak by



wszyscy stawali si¢, przynajmniej w jakiej§ mierze, wlascicielami, 1 odrzuca uciekanie
si¢ do form ,,wspdlnego posiadania”371.

177. Tradycja chrzescijanska nigdy nie uznata prawa do wilasnosci prywatnej za
absolutne i nienaruszalne: ,,Zawsze rozumiata je natomiast w najszerszym kontekscie
powszechnego prawa wszystkich do korzystania z dobr catego stworzenia: prawo
osobistego posiadania jako podporzadkowane prawu powszechnego uzywania,
uniwersalnemu przeznaczeniu dobr’372. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr
potwierdza zaréwno pelne 1 wieczne panowanie Boga nad kazda rzeczywistoscia, jak
tez wymodg, by dobra $wiata byly skierowane na rozwdj catego czlowieka 1 calej
ludzko$ci373. Norma ta nie przeciwstawia si¢ prawu wilasnosci374, ale wskazuje na
konieczno$¢ uregulowania tego prawa. Wilasnos¢ prywatna, jakiekolwiek bytyby
konkretne formy ustrojow i norm prawnych do niej si¢ odnoszgcych, jest bowiem jedynie
narzedziem respektowania zasady powszechnego przeznaczenia dobr, a wiec
ostatecznie nie jest celem, lecz srodkiem375.

178. Nauczanie spoleczne Kosciota zacheca do uznania spotecznej roli wszelkich form
prywatnego posiadania376, z jasnym odniesieniem do niezbywalnych wymogoéw dobra
wspolnego377. ,,Cztowiek powinien uwazac legalnie posiadane przez siebie rzeczy nie
tylko za swoje wlasne, lecz takze za wspdlne, zewnetrzne, w tym znaczeniu, ze mogag
one przynie$¢ pozytek nie tylko jemu samemu, lecz takze innym” 378. Powszechne
przeznaczenie dobr niesie ze sobg zobowigzania prawowitych wilascicieli, dotyczqce ich
uzywania. Pojedyncza osoba nie moze dziata¢, nie zwazajac na skutki korzystania
z whasnych zasobow, ale powinna postepowaé w taki sposob, by oprocz korzysci
osobistych 1 rodzinnych troszczy¢ si¢ réwniez o dobro wspolne. Wynika z tego
obowigzek wilascicieli, by posiadane przez nich dobra nie byly bezproduktywnie
zatrzymywane i by przeznaczali je do dziatalno$ci przynoszacej wymierne owoce, takze
przez powierzanie ich tym, ktorzy pragng 1 potrafiag wykorzysta¢ je dla pomnozenia
dobra wspolnego.

179. Na obecnym etapie historii, kiedy spoleczenstwo ma do dyspozycji nowe, do
niedawna jeszcze calkiem nieznane dobra, potrzebne jest odczytanie na nowo zasady
powszechnego przeznaczenia dobr ziemskich, z niezbednym uwzglednieniem rowniez
owocow aktualnego postepu ekonomicznego i technologicznego. Wtasnos$¢ nowych
doébr, wynikajacych z wiedzy, techniki 1 umiejgtnosci, staje si¢ coraz bardziej
decydujaca, gdyz ,,bogactwo krajow uprzemystowionych polega o wiele bardziej na tym
typie wlasnosci, anizeli na zasobach naturalnych379.

Nowe zdobycze techniczne i naukowe powinny stuzy¢é zaspokojeniu najwazniejszych
potrzeb cztowieka, aby wspolne dziedzictwo ludzkosci mogto by¢ stopniowo pomnazane.
Pelne urzeczywistnienie zasady powszechnego przeznaczenia dobr domaga si¢ ponadto
podejmowania dziatah na ptaszczyznie migdzynarodowej oraz planowych inicjatyw ze
strony wszystkich krajow: ,,Nalezy obala¢ bariery i monopole, ktore wielu narodom nie
pozwalajg na wlaczenie si¢ w ogdlny proces rozwoju i wszystkim — jednostkom
I narodom — zapewni¢ podstawowe warunki uczestnictwa w nim”’380.



180. Jesli w procesie rozwoju ekonomicznego i spolecznego wielkiego znaczenia
nabierajq formy wiasnosci w przesztosci nieznane, to nie mozna jednak zapominac
o tych tradycyjnych. Wiasnos¢ indywidualna nie jest jedyng uprawniong formg
posiadania. Szczegolnego znaczenia nabiera rowniez stara forma wilasnosci
wspolnotowej, ktéra chociaz spotykana jest rowniez w krajach ekonomicznie
rozwinigtych, charakteryzuje szczegélnie struktur¢ spoteczng licznych ludow
pierwotnych 1 stabo rozwinigtych. Jest to forma wihasnosci, ktora tak gteboko wplywa
na zycie ekonomiczne, kulturalne 1 polityczne tych ludow, ze stanowi podstawowy
element ich przetrwania i1 dobrobytu. Obrona i1 docenienie znaczenia wilasnosci
wspolnotowej nie moga jednak wyklucza¢ swiadomoceci faktu, ze przeznaczeniem tego
rodzaju wlasnosSci jest rowniez stopniowa jego przemiana. Dzialajgc jedynie na rzecz
zachowania tej wlasnos$ci, popada si¢ w niebezpieczenstwo zwigzania jej z przeszioscia,
a tym samym szkodzenia jej381.

Sprawg niezwykle istotng, szczegolnie w krajach rozwijajgcych sie lub tych, ktore wyszty
z systemow kolektywistycznych czy kolonialnych, pozostaje sprawiedliwy podziat
ziemi. Na obszarach rolniczych mozliwo$¢ nabycia ziemi, z wykorzystaniem okazji
oferowanych takze przez rynki pracy, 1 kredytow jest niezbednym warunkiem dostepu
do innych débr 1 uslug. Mozliwos¢ ta, poza tym ze jest skuteczng drogg ochrony
srodowiska naturalnego, stanowi rowniez system zabezpieczenia socjalnego, ktdry
mozna zrealizowa¢ takze w krajach o stabej strukturze administracyjnej382.

181. Z wilasnosci prywatnej wynikajq obiektywne korzysci dla podmiotu, jakim jest
posiadacz tejze wlasnosci, niezaleznie od tego czy jest nim jednostka, czy wspolnota:
lepsze warunki zycia, zabezpieczenie na przysztos¢, szersze mozliwosci wyboru.
Z drugiej strony, z wlasnoscig mogq sie rowniez wigzac iluzoryczne i kuszgce obietnice.
Cztowiek albo spoteczenstwo, doprowadzajac do absolutyzacji jej znaczenie,
doswiadcza predzej czy pdzniej najbardziej radykalnego niewolnictwa. Nie mozna
bowiem uwaza¢ zadnego posiadania za obojetne, jesli chodzi o jego wplyw zar6wno na
jednostki, jak i na instytucje: wlasciciel, ktory niecostroznie zacznie nadawac
pierwszorzedne znaczenie posiadanym przez siebie dobrom, i wrecz je ubdstwiac
(por. Mt 6,24; 19,21-26; £k 16,13), zostaje przez nie opegtany i podporzadkowany
im383. Tylko uznajac ich zaleznos¢ od Boga Stworcy, a co za tym idzie, wykorzystujac
je do realizacji celu, jakim jest dobro wspolne, mozna nada¢ dobrom materialnym role
narzedzi pozytecznych dla wzrostu ludzi i narodéw.

¢) Powszechne przeznaczenie dobr i preferencyjna opcja na rzecz ubogich

182. Zasada powszechnego przeznaczenia dobr domaga si¢ patrzenia ze szczegdlng
troska na ubogich, na tych, ktorzy znajduja si¢ w sytuacji odrzucenia, marginalizacji
i w kazdym wypadku na osoby, ktorym warunki zycia uniemozliwiaja odpowiednie
wzrastanie. W zwigzku z tym nalezy z catlag mocg podkresli¢ opcje preferencyjng na
rzecz ubogich384: ,Jest to rodzaj opcji, czyli specjalna forma pierwszenstwa
w praktykowaniu mito$ci chrzescijanskiej, poswiadczona przez calg Tradycje Kosciota.
Odnosi si¢ ona do zycia kazdego chrze$cijanina, ktore ma by¢ nasladowaniem Zycia
Chrystusa, ale stosuje si¢ rowniez do naszej spotecznej odpowiedzialnosci, a zatem do
stylu naszego zycia, do decyzji, ktore trzeba stosownie podejmowaé w odniesieniu do



wilasnosci 1 uzytkowania dobr. Dzi$, gdy kwestia spoleczna nabrata wymiarow
swiatowych, owa mito$¢ preferencyjna oraz decyzje, do jakich pobudza, nie moga nie
obejmowac¢ wielkich rzesz glodujacych, zebrzacych, bezdomnych, pozbawionych
pomocy lekarskiej, a nade wszystko nie majacych nadziei na lepszg przyszio$¢’385.

183. Ludzka nedza jest wyraznym znakiem kondycji czlowieka, jego stabosci i potrzeby
zbawienia386. Wspotczut tej nedzy Chrystus Zbawiciel, ktory utozsamiat si¢ ze swoimi
,,bra¢émi najmniejszymi” (Mt 25,40.45): ,,Jezus Chrystus rozpozna swoich wybranych
po tym, co uczynili dla ubogich. Gdy «ubogim gtosi si¢ Ewangelie» (Mt 11,5), jest to
znak obecnos$ci Chrystusa”387.

Jezus moéwi: ,,Albowiem ubogich zawsze macie u siebie, Mnie za$ nie zawsze macie”
(Mt 26,11; por. Mk 14,7; J 12,8) nie po to, by uwage skierowang na Jego osobg
przeciwstawi¢ shuzbie ubogim. Chrzescijanski realizm z jednej strony docenia godne
pochwaly wysitki zmierzajace do przezwyciezenia ubdstwa, z drugiej zas ostrzega przed
postawami ideologicznymi i mesjanizmami, ktore podsycaja iluzje, ze na tym $wiecie
mozliwe jest calkowite zlikwidowanie problemu ubdstwa. Stanie si¢ to jedynie wtedy,
gdy Chrystus powrdci i znowu bedzie z nami, juz na zawsze. Do tego czasu ubodzy
powierzeni sq naszej opiece i z tej odpowiedzialnosci bedziemy na koniec
sqgdzeni (por. Mt 25,31-46): ,,Nasz Pan ostrzega nas, ze zostaniemy od Niego oddzieleni,
jesli nie wyjdziemy naprzeciw waznym potrzebom ubogich i maluczkich, ktorzy sg Jego
bra¢mi”388.

184. Mitos¢ Kosciota do ubogich czerpie natchnienie z Ewangelii blogostawienstw,
z ubostwa Jezusa i Jego troski o ubogich. Mitlos¢ ta obejmuje ubostwo materialne, ale
tez liczne formy ubostwa kulturowego i religijnego389. Koscidt, ,,od poczatku mimo
grzechdéw wielu swoich cztonkow, nie przestat pracowac, by przynies¢ im ulge, bronic¢
ich 1 wyzwala¢. Czynit to przez niezliczone dziela dobroczynnosci, ktore zawsze
1 wszedzie sg niezbedne390. Kierujac si¢ ewangeliczng zasada: ,,Darmo otrzymaliScie,
darmo dawajcie” (Mt 10,8), Kosciot uczy przychodzi¢ z pomoca blizniemu w jego
réznorakich potrzebach i1 szerzy we wspolnocie ludzkiej liczne uczynki mitosierdzia
wzgledem ciata i ducha: ,,Sposrdd tych czyndéw jalmuzna dana ubogim jest jednym ze
szczegblnych $wiadectw milosci braterskiej; jest ona takze praktykowaniem
sprawiedliwosci, ktora podoba si¢ Bogu”391. Praktykowanie mito$ci nie ogranicza si¢
wprawdzie do jalmuzny, ale zwraca uwage na spoteczny 1 polityczny wymiar problemu
ubostwa. Nauczanie Kosciota powraca stale do relacji migedzy mitoscia
I sprawiedliwos$cia: ,,Gdy dajemy ubogim rzeczy konieczne, nie czynimy wobec nich
ofiary osobistej, ale oddajemy im to, co nalezy do nich; sptacamy raczej powinnos¢
sprawiedliwos$ci, niz wypelniamy dzieta mitosierdzia”392. Ojcowie Soborowi usilnie
zalecaja wypetnianie tego obowiazku tak, ,,by nie ofiarowywaé jako darow mitosci
tego, co si¢ nalezy z tytutu sprawiedliwosci’393. Mitosci do ubogich z pewnoscig ,,nie
da si¢ pogodzi¢ z nieumiarkowanym mitowaniem bogactw lub z ich egoistycznym
uzywaniem”394 (por. Jk 5,1-6).



IV. ZASADA POMOCNICZOSCI
a) Zrddlo i znaczenie

185. Zasada pomocniczosci nalezy do najbardziej trwatych i charakterystycznych
wskazan nauki spolecznej Kosciota, obecnych w nim juz od pierwszej wielkiej encykliki
spotecznej395. Niemozliwe jest popieranie godnosci osoby bez troski o rodzing, grupy,
stowarzyszenia, lokalne organizacje terytorialne, krotko mowiac, bez wspierania
zrzeszen 1 instytucji o charakterze ekonomicznym, spolecznym, kulturalnym,
sportowym, rekreacyjnym, zawodowym, politycznym, ktore ludzie spontanicznie
powotuja do zycia i ktére umozliwiajg im rzeczywiste spoleczne wzrastanie396. Jest to
obszar spoleczenstwa obywatelskiego, rozumianego jako cato$¢ relacji miedzy
jednostkami i spoleczno$ciami posrednimi, ktére powstajg i wystepuja na poziomie
podstawowym dzieki ,,tworcze] podmiotowosci obywatela”397. Sie¢ tych relacji
unerwia, wzmacnia tkanke spoleczng i stanowi podstawe dla prawdziwe] wspdlnoty
0sOb, umozliwiajac uznanie wyzszych form uspotecznienia398.

186. Wymog chronienia i popierania przejawow wrodzonej spotecznej natury cztowieka
zostat przez Kosciotl podkreslony w encyklice ,, Quadragesimo anno”, w ktorej zasada
pomocniczosci ukazana jest jako niezwykle wazna norma ,, filozofii spotecznej’’: ,,jak nie
wolno jednostkom wydziera¢ 1 na spoleczenstwo przenosi¢ tego, co mogg wykonac
z whasnej inicjatywy 1 wilasnymi sitami, podobnie nie sprawiedliwoscig, szkoda
spoteczng i zakldceniem porzadku jest zabiera¢ mniejszym i nizszym spoteczno$ciom
te zadania, ktore moga spehic, i przekazywac je spotecznosciom wiekszym i wyzszym.
Wszelka bowiem dziatalno$¢ spotecznosci mocg swojej natury winna wspomagac
cztony spotecznego organizmu, nigdy za$ ich nie niszczy¢ ani nie wchtania¢”399.

Na podstawie tej zasady wszystkie spotecznosci wyzszego szczebla powinny przyjgé
postawe pomocy (,,subsidium”) najmniejszym, a wigc postawe nastawiong na ich
wspieranie, popieranie i rozwoj. W ten sposob posrednie ciata spoteczne moga
wlasciwie pehi¢ te zadania, ktore do nich naleza, bez koniecznosci odstepowania ich
innym organizacjom i instytucjom spotecznym wyzszego szczebla, przez ktore moglyby
zosta¢ wchtonigte 1 zastgpione, by w koncu podwazy¢ ich godno$¢ 1 przestrzen zyciowa.

Pomocniczosci, rozumianej w znaczeniu pozytywnym jako pomoc ekonomiczna,
instytucjonalna, legislacyjna, oferowana najmniejszym komorkom spotecznym,
odpowiada caly szereg negatywnych konsekwencji, ktére narzucaja panstwu obowigzek
powstrzymania si¢ od tego, co faktycznie ograniczaloby przestrzen zyciowa
najmniejszych i najbardziej znaczacych komorek spotecznych. Ich inicjatywa, wolnosé
1 odpowiedzialno$¢ nie moga by¢ w zaden sposodb podwazane.

b) Konkretne wskazania

187. Zasada pomocniczosci ochrania osoby przed naduzyciami wyzszych instancji
spotecznych 1 pobudza je do pomocy jednostkom i posrednim podmiotom spotecznym
w rozwijaniu ich zadan. Zasada ta narzuca si¢ dlatego, ze kazda osoba, rodzina
1 posredni organizm spoteczny ma do zaoferowania wspolnocie co$ oryginalnego,



niepowtarzalnego. Doswiadczenie potwierdza, ze podwazanie pomocniczosci lub jej
ograniczanie W 1imi¢ roszczenia demokratyzacji czy roéwnosci wszystkich
w spoteczenstwie zaweza, a czasem nawet 1 niszczy ducha wolnosci 1 inicjatywy.

7 zasadg pomocniczo$ci kontrastujg rozmaite formy centralizacji, biurokraciji,
opiekunczos$ci, nieuprawnionej i przesadnej obecnosci panstwa i1 wiadz publicznych
w zyciu spotecznym: ,Interweniujgc bezposrednio 1 pozbawiajac spoteczenstwo
odpowiedzialnosci, Panstwo opiekuncze powoduje utrate ludzkich energii 1 przesadny
wzrost publicznych struktur, w ktorych — przy ogromnych kosztach — raczej dominuje
logika biurokratyczna, anizeli troska o to, by stuzy¢ korzystajagcym z nich ludziom”400.
Brak lub niewystarczajace uznanie inicjatywy prywatnej, takze ekonomicznej, oraz jej
publicznej roli, a ponadto monopole, przyczyniaja si¢ do usmiercania zasady
pomocniczosci.

Urzeczywistnianiu zasady pomocniczo$ci odpowiadajg: poszanowanie i rzeczywiste
popieranie prymatu osoby i rodziny; docenianie znaczenia stowarzyszen i organizacji
posrednich, wspieranie ich w podejmowaniu wlasnych, istotnych decyzji
1 w dokonywaniu wybordéw, ktére nie mogg by¢ przerzucane na innych ani przez nich
podejmowane; zach¢ta kierowana w stron¢ prywatnej inicjatywy w taki sposob, by
kazdy organizm spoteczny, z charakterystycznymi dla niego wtasciwosciami, shuzyt
dobru wspolnemu; pluralistyczny podzial spoteczenstwa 1 przedstawicielstwo
ozywiajacych go sil; poszanowanie praw czlowieka i1 mniejszosci; decentralizacja
biurokracji 1 administracji; réwnowaga miedzy sferg publiczng 1 prywatna,
z wynikajacym stad uznaniem spofecznej roli wihasnosci prywatnej; przyznanie
adekwatnej odpowiedzialnosci obywatelowi, bedacemu aktywnag ,.czastkg”
rzeczywistosci politycznej 1 spolecznej kraju.

188. Rozne okolicznosci mogg spowodowaé, ze uzasadnione bedzie peinienie przez
panstwo funkcji zastepczych401. Chodzi na przyktad o sytuacje, w ktorych konieczne
jest, by samo panstwo promowato ekonomie¢, ze wzglegdu na niemozliwos$é
automatycznego podjecia przez sektory spoteczne samodzielnej inicjatywy; chodzi
rowniez o przypadki powaznego braku rownowagi i niesprawiedliwosci spoteczne;,
gdzie tylko interwencja publiczna umozliwia stworzenie warunkow dla wigkszej
réwnosci, sprawiedliwosci i pokoju. Jednakze owe zastepcze funkcje instytucjonalne
w $Swietle zasady pomocniczo$ci nie moga trwac¢ zbyt dlugo 1 wykracza¢ poza czas
konieczny, zwazywszy na to, ze znajduja one swoje uzasadnienie jedynie
w sytuacjach wyjgtkowych. W kazdym razie, wlasciwie rozumiane dobro wspolne,
ktorego wymogi nie moga w zaden sposob sprzeciwia¢ si¢ ochronie i popieraniu
prymatu osoby 1 istotnych przejawoOw jej spotecznej natury, powinno pozostac
kryterium osadu przy zastosowaniu zasady pomocniczoS$ci.



V. UCZESTNICTWO
a) Znaczenie i wartos¢

189. Charakterystycznym nastepstwem pomocniczosci jest uczestnictwo402, zasadniczo
wyrazajgce sie¢ w dziataniach, dzieki ktorym obywatel jako jednostka lub
w stowarzyszeniu z innymi, bezposrednio albo poprzez swoich reprezentantow, wnosi
swoj wktad w Zycie kulturalne, ekonomiczne, spoteczne i polityczne wspolnoty
obywatelskiej, do ktorej nalezy403. Uczestnictwo jest obowigzkiem, ktory wszyscy
powinni wypetnia¢ swiadomie, odpowiedzialnie i ze wzgledu na dobro wspolne404.

Nie moze ono by¢ ograniczane czy zawezane do jakiejs szczegolnej materii zZycia
spotecznego przez wzglad na jego znaczenie dla wzrastania, przede wszystkim
ludzkiego, w obszarach takich, jak $wiat pracy 1 dziatania ekonomiczne, z calg ich
wewnetrzng dynamika405, informacja 1 kultura, a przede wszystkim zycie spoteczne
1 polityczne, az po jego najwyzsze szczeble, od ktorych zalezy wspolpraca wszystkich
naroddow w budowania solidarnej wspolnoty miedzynarodowej406. Patrzac z tej
perspektywy, niezbedny staje si¢ wymog popierania uczestnictwa przede wszystkim
osOb najbardziej pokrzywdzonych i1 kolejne nastepowanie po sobie przywodcow
politycznych, aby unikng¢ zaistnienia niejasnych przywilejow; konieczny jest ponadto
mocny nacisk moralny, by kierowanie zyciem publicznym bylo owocem
wspotodpowiedzialnosci kazdego obywatela za dobro wspolne.

b) Uczestnictwo i demokracja

190. Uczestnictwo w Zyciu wspolnotowym jest nie tylko jedng z wyzszych aspiracji
obywatela, wezwanego do petnienia w sposob wolny i odpowiedzialny swojej
obywatelskiej roli wraz z innymi i dla innych, ale jest takze jednym z filarow wszystkich
systemow demokratycznych407, a oprocz tego jedng z najpowazniejszych gwarancji
ciggtosci demokracji. Demokratyczny rzad ustanawiany jest rzeczywiscie na podstawie
przyznania mu przez spoleczenstwo uprawnien i zadan, ktore on petni w imieniu tegoz
spoleczenstwa, ze wzgledu na nie 1 na jego korzys¢; oczywiste jest zatem, ze kazda
demokracja powinna by¢ systemem zapewniajgcym uczestnictwo obywateli408.
Oznacza to, ze rézne podmioty wspolnoty obywatelskiej, na kazdym jej poziomie, s3
formowane, stuchane i wlaczane w petnione przez nig zadania.

191. Uczestnictwo mozna osiggngcé we wszystkich mozliwych relacjach pomiedzy
obywatelem i instytucijami: w zwiqgzku z tym naleZy zwroci¢ szczegolng uwage na
okolicznosci historyczne i kontekst spoteczny, w ktorych powinno ono rzeczywiscie mie¢
miejsce. Przezwycigzenie przeszkod kulturowych, prawnych i spotecznych, czgsto
pojawiajacych si¢ jako prawdziwe bariery w solidarnym uczestnictwie obywateli
w losach swojej wspoOlnoty, wymaga dzialan formacyjnych 1 wychowawczych409.
Z tego wzgledu nalezy zwroci¢ uwage na wszystkie te niepokojace postawy, ktore
sktaniajg obywateli do niewystarczajacych albo niewtasciwych form uczestnictwa oraz
do szeroko rozpowszechnionej niecheci wobec wszystkiego, co dotyczy sfery zycia
spotecznego 1 politycznego: chodzi na przykiad o podejmowane przez niektorych
obywateli proby ,,zdobywania” korzystniejszych dla siebie warunkéw w instytucjach,



stuzacych ich egoistycznym potrzebom, o praktyke ograniczania si¢ jedynie do decyzji
wyborczych, a takze o wiele przypadkow zaniechania udziatu w wyborach410.

Kolejne Zrodlo niepokoju na polu realizacji zasady uczestnictwa stanowiq kraje
0 ustroju totalitarnym lub dyktatorskim, gdzie podstawowe prawo do uczestniczenia
w zyciu publicznym jest famane u podstaw, poniewaz uznaje si¢ je za zagrozenie dla
samego panstwa4ll; kraje, gdzie prawo to jest gloszone jedynie formalnie, ale
w konkretnym wymiarze nie mozna z niego korzystac; a takze inne, gdzie przerost
aparatu biurokratycznego faktycznie odbiera obywatelowi mozliwo$¢ prawdziwego
uczestniczenia w zyciu spotecznym i politycznym412.

VI. ZASADA SOLIDARNOSCI
a) Znaczenie i wartosé¢

192. Solidarnos¢ w sposob szczegolny uwydatnia spoteczng nature wtasciwg osobie
ludzkiej, rownos¢ wszystkich w godnosci i prawach, wspolng droge ludzi i narodow do
coraz bardziej przekonujgcej jednosci. Swiadomoce¢ zwigzku wspélzaleznosci miedzy
ludzmi i narodami, wyrazajaca si¢ na kazdym poziomie, nigdy dotad nie byla tak
rozpowszechniona jak dzisiaj413.

Bardzo szybkie mnozenie si¢ drog 1 sSrodkéw komunikacji ,,w czasie realnym”, do jakich
nalezag zdobycze techniki telekomunikacyjnej, nadzwyczajne postepy informatyki,
rosnacy zakres wymiany handlowej 1 informacji, $wiadczg o tym, ze po raz pierwszy od
poczatku historii ludzko$ci mozliwe jest, przynajmniej technicznie, nawigzywanie
relacji rowniez miedzy osobami bardzo od siebie oddalonymi i nieznajomymi.

Z drugiej strony, w obliczu zjawiska wspotzaleznosci i jego nieustannego
rozprzestrzeniania sie, nadal utrzymujg sie¢ powazne nierownosci pomigdzy panstwami
rozwinietymi i panstwami rozwijajgcymi sig, podsycane takze przez rozmaite formy
wyzysku, ucisku i korupcji, ktére negatywnie wplywaja na zycie wewnetrzne
1 migdzynarodowe wielu panstw. Procesowi rosngcej wspotzaleznosci miedzy osobami
I narodami powinno towarzyszy¢ rownie wzmozZone zaangaZowanie na plaszczyznie
etyczno-spotecznej, aby uniknag¢ zgubnych skutkow sytuacji niesprawiedliwo$ci
o wymiarze planetarnym, ktéra z pewnos$ciag odbije si¢ bardzo negatywnie rowniez na
krajach aktualnie uprzywilejowanych414.

b) Solidarnosé jako zasada spoleczna i cnota moralna

193. Nowe relacje wspoitzaleznosci miedzy Iludzmi i narodami, ktore faktycznie sq
formami solidarnosci, powinny przeksztatci¢ si¢ w relacje zmierzajgce ku prawdziwej
solidarnosci etyczno-spotecznej, ktora jest wymogiem moralnym, wpisanym we
wszystkie miedzyludzkie stosunki. Solidarnos$¢ jawi si¢ wiec pod dwoma wzajemnie si¢
dopehiajgcymi postaciami: jako zasada spoleczna4l5 oraz cnota moralna416.



Solidarnos¢ powinna by¢ rozumiana przede wszystkim w znaczeniu zasady spotecznej,
porzgdkujgcej dzialanie instytucji, zgodnie z ktorg ,,struktury grzechu”417, panujace
w stosunkach migdzy osobami 1 narodami, powinny zosta¢ przezwyci¢zone
i przemienione w struktury solidarno$ci, poprzez stworzenie albo odpowiednie zmiany
praw, regut rynku, przepisy.

Solidarnos¢ jest rowniez prawdziwg cnotq moralng, nie za$ tylko jakims$
,hieokreslonym wspolczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zla
dotykajacego wielu osob, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest t0o mocna i trwata
wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego,
wszyscy bowiem jesteSmy naprawde¢ odpowiedzialni za wszystkich”418. Solidarno$¢
podniesiona jest do rangi podstawowej cnoty spolecznej, poniewaz miesci si¢
w obszarze sprawiedliwos$ci, cnoty w najwyzszym stopniu ukierunkowanej na dobro
wspolne, 1 wigze si¢ z ,,zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz z gotowoscig
ewangelicznego «zatracenia siebie» na rzecz drugiego zamiast wyzyskania go, ,,stuzenia
mu” zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci (por. Mt 10,40-42; 20,25; Mk 10,42-
45; Lk 22,25-27)419.

¢) Solidarnos¢ i wspolne wirastanie ludzi

194. Przestanie nauki spotecznej Kosciota na temat solidarnosci zwraca uwage na fakt,
ze istniejq Scisle zwigzki solidarnosci z dobrem wspolnym, powszechnym
przeznaczeniem dobr, rownosciq ludzi i narodow oraz pokojem na swiecie420. Stowo
,,solidarno$¢”, szeroko stosowane przez Magisterium Kosciota421, wyraza w skrocie
wymog, by w catosci wiezdw, ktore tacza ludzi 1 grupy spoteczne, uznac przestrzen dang
ludzkiej wolnosci, sprzyjajaca wspolnemu wzrastaniu, wspotdzielonemu przez
wszystkich. Zaangazowanie w tym kierunku wyraza si¢ przez niestabnacy pozytywny
wktad w dobro wspolne i przez poszukiwanie punktdéw mozliwego porozumienia takze
tam, gdzie przewaza logika podziatu 1 rozbicia, przez gotowos¢ ,,zatracenia siebie” dla
dobra blizniego, przez odrzucenie wszelkiego indywidualizmu 1 partykularyzmu422.

195. Zasada solidarnosci pocigga za sobq pielegnowanie przez wspotczesnych ludzi
wigkszej swiadomoceci diugu zaciggnigtego wobec spoteczenstwa, w ktore sq wigczeni.
Sa oni dtuznikami spoteczenstwa za stworzenie im tych warunkow, ktére umozliwiajg
przezywanie ludzkiej egzystencji, jak rowniez za to przekazane im dziedzictwo,
niepodzielne i absolutnie konieczne, na ktoére sktada si¢ kultura, wiedza naukowa
1 technologiczna, dobra materialne 1 niematerialne, za wszystko, co zostato
wypracowane na przestrzeni ludzkich dziejow. Dtug ten zostaje uszanowany w réznych
przejawach dziatalnos$ci spotecznej, przyczyniajacych si¢ do tego, ze ludzka wedréwka
nie zostaje przerwana, ale wcigz otwarta zar6wno na wspodlczesne, jak 1 na przyszie
pokolenia, przy czym jedne i drugie s3 wezwane do solidarnego wspoéldzielenia tego
samego daru.



d) Solidarnos¢ w Zyciu i oredziu Jezusa Chrystusa

196. Niezrownanym szczytem ukazanej tu perspektywy jest zycie Jezusa z Nazaretu,
nowego Czlowieka, solidarnego z ludzkoscig az po ,,Smierc¢ krzyzowg” (FIp 2,8): w Nim
mozna zawsze rozpoznac zyjacy Znak tej niezmierzonej i transcendentnej mitosci Boga-
z-nami, ktory bierze na siebie stabosci swojego ludu, wedruje razem z nim, zbawia go
1 gromadzi w jedno423. W Nim i dzigki Niemu réwniez zycie spoleczne, mimo
wszystkich jego sprzecznos$ci i dwuznacznosci, moze by¢ odkrywane na nowo jako
miejsce zycia i nadziei, jako znak Laski, ktora nieustannie ofiarowywana jest wszystkim
1 zacheca do wyzszych form wspotdzielenia tego Zycia, angazujac kazdego.

Jezus z Nazaretu sprawia, ze przed oczyma wszystkich ludzi rozblyska wezel miedzy
solidarnoscig i mitoscig, rozjasniajgc jej peine znaczenied24: W S$wietle wiary
solidarnos$¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania wymiarow specyficznie
chrzescijanskich catkowitej bezinteresownosci, przebaczenia 1 pojednania. Wowczas
blizni jest nie tylko istota ludzka z jej prawami i podstawowa réwnoscia wobec
wszystkich, ale staje si¢ zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym krwig Jezusa
Chrystusa i poddanym statemu dziataniu Ducha Swigtego. Winien byé przeto kochany,
nawet jesli jest wrogiem, tg samg mitoscig, jakg mituje go Bog; trzeba by¢ gotowym do
poniesienia dla niego ofiary nawet najwyzszej: «oddaé zycie za braci» (por.
1J3,16)7425.

VIL. PODSTAWOWE WARTOSCI ZYCIA SPOLECZNEGO
a) Relacja miedzy zasadami i wartosciami

197. Nauka spoleczna Kosciota, oprocz zasad, ktore powinny prowadzi¢ do budowania
spoteczenstwa godnego czlowieka, ukazuje rowniez podstawowe wartosci. Relacja
miedzy zasadami 1 warto$ciami jest bez watpienia relacja wzajemnosci, gdyz wartosci
spoleczne wyrazaja oceng tych okreslonych aspektow dobra moralnego, ktore zasady
chcg uzyska¢, przedstawiajac si¢ jako punkty odniesienia dla witasciwej budowy
1 prowadzenia uporzadkowanego zycia spolecznego. Warto$ci domagaja si¢ ponadto
zarOwno praktycznego zastosowania podstawowych zasad zycia spolecznego, jak tez
osobistego praktykowania cndt, a wigc postaw moralnych, odpowiadajacych samym
warto$ciom426.

Wszystkie wartosci spoleczne sq nieodiqcznie zwigzane z godnosciq osoby ludzkiej,
sprzyjajgc jej autentycznemu rozwojowi, a sg to przede wszystkim: prawda, wolnos¢,
sprawiedliwos¢, mitos¢427. Ich praktykowanie jest pewng 1 konieczng droga do
osobistego udoskonalenia 1 bardziej ludzkiego spotecznego wspoélistnienia; stanowig
one niepodwazalne punkty odniesienia dla odpowiedzialnych za sprawy publiczne,
wezwanych do tego, by przeprowadzi¢ ,,istotne reformy struktur gospodarczych,
politycznych, kulturowych 1 technicznych, a takze aby dokona¢ koniecznych zmian
instytucjonalnych428. Poszanowanie uzasadnionej autonomii spraw ziemskich sktania
Kosciot do nie przypisywania sobie kompetencji $cicele zwigzanych z porzadkiem



technicznym 1 doczesnym429, co jednak nie moze mu przeszkodzi¢ w wypowiadaniu
si¢ 1 ukazywaniu jak — poprzez rézne wybory dokonywane przez cztowieka — wartosci
te znajduja swoje potwierdzenie albo odwrotnie, zostaja zanegowane430.

b) Prawda

198. Ludzie w szczegolny sposob przynaglani sq do nieustannego zmierzania ku
prawdzie, do jej szanowania i odpowiedzialnego o niej S$wiadczeniad3l. Zycie
w prawdzie ma szczegblne znaczenie w stosunkach spotecznych: wspédlzycie istot
ludzkich w obrebie wspdlnoty jest rzeczywiscie uporzadkowane, plodne
1 odpowiadajace ich osobowej godnosci, jesli opiera si¢ na prawdzie432. Im bardziej
osoby 1 grupy spoleczne starajg si¢ rozwigzywac problemy spoteczne zgodnie z prawda,
w tym wigkszym stopniu odstepuja od samowoli i1 stosujg si¢ do obiektywnych
wymogdw moralnosci.

Nasze czasy wymagajq intensywnej dziatalnosci wychowawczej433 i odpowiedniego
zaangazowania ze strony wszystkich, aby poszukiwanie prawdy, ktoérej nie mozna
sprowadza¢ do sumy réznych pogladdéw lub do jakiej$ jednej opinii, byto popierane
w kazdym obszarze dziatania i przewazato nad wszelkimi probami relatywizowania jej
wymogow czy wykraczania przeciwko niej434. Jest to problem, ktéry w szczegolny
sposob dotyczy sfer komunikacji publicznej 1 ekonomii. W nich bowiem pozbawione
skruputéw uzywanie pienigdza rodzi coraz bardziej naglace pytania, ktore nieodtgcznie
odwotuja si¢ do potrzeby przejrzystosci 1 uczciwosci w dziataniu zarowno w wymiarze
osobistym, jak i spotecznym.

c) Wolnos¢é

199. Wolnos¢ to najwyziszy znak obrazu Boga w czlowieku i w konsekwencji znak
wzniostej godnosci kazdej osoby ludzkiej435: ,,Wolnos¢ wypetnia si¢ w relacjach
mig¢dzyludzkich. Kazda osoba ludzka, stworzona na obraz Bozy, ma prawo naturalne,
by byta uznana za istot¢ wolng 1 odpowiedzialng. Wszyscy sg zobowigzani do szacunku
wobec kazdego. Prawo do korzystania z wolnosci jest nieodtagcznym wymogiem
godnosci osoby ludzkiej”436. Nie nalezy zawgzac znaczenia wolnos$ci i rozpatrywac jej
w  perspektywie czysto indywidualistycznej 1 sprowadza¢ do samowolnego
I niekontrolowanego  korzystaniaze swojej autonomii: ,,W  calkowitej
samowystarczalno$ci swojego «ja» 1 przy braku stosunkoéw migdzyludzkich nie osigga
si¢ wolnosci; istnieje ona jedynie tam, gdzie wzajemne wigzy normowane sg przez
prawde 1 sprawiedliwos$¢, ktore jednocza osoby”437. Zrozumienie wolnos$ci staje si¢
glebokie 1 rozlegle, gdy jest ona ochraniana, takze na ptaszczyznie spotecznej, we
wszystkich swoich wymiarach.

200. Wartos¢ wolnosci, jako przejawu wyjgtkowosci i niepowtarzalnosci kazdej osoby
ludzkiej, zostaje uszanowana, kiedy kazdemu cztonkowi spotecznosci umozliwia sie
realizacje jego osobistego powotania; poszukiwanie prawdy i wyznawanie wlasnych
idei religijnych, kulturalnych 1 politycznych, wyrazanie swoich opinii; decydowanie
0 swolm stanie zycia 1, jesli to mozliwe, o swojej pracy; podejmowanie inicjatyw
o charakterze ekonomicznym, spotecznym i politycznym. Powinno to by¢ ujete ,,w ramy



systemu prawnego’438, dokonywac si¢ w granicach wspodlnego dobra 1 publicznego
porzadku 1 — w kazdym wypadku — pod znakiem odpowiedzialnosci.

Z drugiej strony wolnos¢ powinna urzeczywistnia¢ sie takze jako zdolnos¢ do
odrzucania tego, co jest moralnie negatywne, w jakiejkolwiek formie sie to
przedstawia439, jako zdolno$¢ do zachowania rzeczywistego dystansu wobec
wszystkiego, co moze przeszkadza¢ we wzroscie osobistym, rodzinnym 1 spotecznym.
Pelnia wolnosci polega na rozporzadzaniu soba, w $wietle autentycznego dobra,
wpisanego w horyzont powszechnego dobra wspdlnego440.

d) Sprawiedliwosé

201. Sprawiedliwos¢ jest wartosciq, ktora towarzyszy praktykowaniu odpowiadajgcej
jej moralnej cnoty kardynalnej441.Wedlug najbardziej klasycznej formuly ,,polega
[ona] na statej 1 trwatej woli oddawania Bogu 1 blizniemu tego, co im si¢ nalezy”’442.
Z subiektywnego punktu widzenia sprawiedliwo$¢ przektada si¢ na postawe okreslong
przez wole uznania drugiego jako osoby, podczas gdy z obiektywnego punktu widzenia
stanowi ona decydujgce kryterium moralnosci w obszarze intersubiektywnym |
spotecznym443.

Nauczanie spoteczne nawotuje do poszanowania klasycznych form sprawiedliwosci.
chodzi o sprawiedliwo$¢ wymienng, rozdzielczq i legalng444. Coraz wigkszego
znaczenia nabiera w tym nauczaniu sprawiedliwos¢ spoteczna445, ktéra reprezentuje
prawdziwy rozwoj sprawiedliwosci generalnej, regulujacej stosunki spoteczne zgodnie
z kryterium przestrzegania prawa. Sprawiedliwos¢ spoleczna, wymog zwigzany
Z kwestiqg spoleczng, ktéra dzisiaj ukazuje si¢ w wymiarze $wiatowym, dotyczy
aspektow spolecznych, politycznych 1 ekonomicznych, a przede wszystkim
strukturalnego wymiaru problemow i odnoszacych si¢ do nich rozwigzan446.

202. Sprawiedliwos¢ okazuje sie szczegolnie wazna w aktualnej sytuacji, kiedy wartosé¢
osoby, jej godnosc i prawa, niezaleznie od gloszonych intencji, sq szczegolnie zagrozone
przez rozpowszechnionq tendencje do stosowania wylgcznie kryteriow korzysci
I posiadania. Takze sprawiedliwos¢ oparta na tych kryteriach pojmowana jest w sposob
zredukowany, podczas gdy uzyskuje ona petne i autentyczne znaczenie w antropologii
chrzescijanskiej. Sprawiedliwo$¢ bowiem nie jest zwykla ludzka konwencja, gdyz to,
co jest ,sprawiedliwe”, nie jest pierwotnie okreslone przez prawo, lecz wyptywa
z glebokiej tozsamosci istoty ludzkiej447.

203. Petna prawda o czltowieku umozliwia przezwyciezenie kontraktualistycznej* wizji
sprawiedliwosci, ktora jest wizjq ograniczong, i otwarcie takze przed sprawiedliwoscig
horyzontu solidarnosci i milosci: ,,Sama sprawiedliwos¢ nie wystarczy. Moze nawet
doj$¢ do swego zaprzeczenia, jezeli nie otworzy si¢ na te glebsza moc, jaka jest
mitos¢”448. Istotnie, nauka spoleczna wigze sprawiedliwos¢ z inng wartoscia, jaka jest
solidarnos¢, uprzywilejowana droga do pokoju. Jesli pokodj jest owocem
sprawiedliwosci, to ,,dzisiaj mozna by z takg samg doktadnos$cig 1 z taka samg moca
inspiracji biblijnej (por. 1z 32,17; Jk 3,18) powiedzie¢: Opus solidarietatis pax: pokoj
owocem solidarno$ci’449. Upragniony pokdj ,,z pewnoscig zostanie osiggnigty na



drodze wprowadzania sprawiedliwos$ci spotecznej 1 migdzynarodowej, a takze poprzez
praktykowanie cnot, ktore ulatwiajg wspotzycie 1 ucza zy¢ w zjednoczeniu, aby dajac
1 przyjmujac, w zjednoczeniu budowac spoteczenstwo nowego i lepszego swiata”450.

VIII. DROGA MILOSCI

204. Miedzy wszystkimi cnotami, jak rowniez miedzy nimi a wartosciami spotecznymi
i mitosciq istnieje gleboki zwigzek, ktory powinien by¢ wciqz coraz wyrazniej uznawany.
Mitos¢ zawezana czegsto do obszaru relacji bliskosci lub ograniczana jedynie do
subiektywnych aspektow dziatania powinna by¢ na nowo postrzegana, w jej
najglebszym, autentycznym sensie, jako najwyzsze i uniwersalne kryterium calej etyki
spotecznej. Wérdd wszystkich drog, rowniez tych poszukiwanych i podejmowanych
w celu stawienia czota wcigz nowym formom aktualnej kwestii spotecznej, ,,droga
jeszcze doskonalsza” (1 Kor 12,31) jest droga wytyczona przez mitosc.

205. Prawda, sprawiedliwos¢ i wolnos¢ to wartosci, ktore wyplywajq i czerpig moc do
rozwoju z wewnetrznego zrodta milosci. Ludzkie wspotzycie jest porzadkowane,
przynosi owoce w postaci dobra i odpowiada godnos$ci cztowieka, kiedy opiera si¢ na
prawdzie; przebiega wedlug zasad sprawiedliwosci, czyli z rzeczywistym
poszanowaniem praw 1 uczciwym wypetnianiem odpowiadajacych im obowigzkow;
urzeczywistnia si¢ w wolnos$ci, ktéra odpowiada godno$ci ludzi, pobudzanych przez
swoj3 wlasng rozumng natur¢ do podejmowania odpowiedzialno$ci za swoje dziatania;
ozywiane jest przez mitos$¢, ktora pozwala odczuwac potrzeby i wymogi innych jako
wlasne oraz powoduje, ze wspdlnota wartosci duchowych i troska o potrzeby materialne
sg coraz mocniejsze451. Te warto$ci stanowig filary, na ktérych opiera si¢ trwalos¢ i
spoistos¢ budowli zycia 1 postgpowania: sg to wartosci okreslajace jakos¢ kazdego
dziatania 1 instytucji spoteczne;.

206. Mitos¢ zaktada sprawiedliwosé, lecz jg przekracza: sprawiedliwo$¢ bowiem ,,musi
znalez¢ swe dopelnienie w mitosci”452. Jesli sprawiedliwos¢ ,,sama z siebie zdolna jest
tylko rozsagdza¢ pomigdzy ludZzmi, rozdzielajac wérod nich przedmiotowe dobra stuszng
miarg, to natomiast mito$¢, i tylko mito$¢ (takze owa taskawa mito$¢, ktorg nazywamy
«mitosierdziem») zdolna jest przywracac cztowieka samemu
cztowiekowi”453. Stosunkow miedzyludzkich nie mozna uktadaé jedynie zgodnie
z miarq sprawiedliwosci: ,,Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci wskazuje na to,
ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza, ze — co wigce]j — moze doprowadzi¢ do
zaprzeczenia 1 zniweczenia siebie samej [...]. To przeciez doswiadczenie dziejowe
pozwolito, migdzy innymi, na sformutowanie twierdzenia: summum ius — summa
iniuria”454. Faktycznie, sprawiedliwo$¢ ,,musi w kazdym zasi¢gu miedzyludzkich
stosunkow doznawacé jakby doglebnej «korekty» ze strony owej mitosci, ktora — jak
glosi §w. Pawetl — jest «laskawa» 1 «cierpliwa», czyli innymi stowy: nosi
znamiona milosci mitosiernej, tak istotne dla Ewangelii i chrze$cijanstwa455.

207. Zadne prawodawstwo, zaden system regut czy uktadow nie sq w stanie naktonié
ludzi i narodow do Zycia w jednosci, braterstwie i pokoju, Zadna argumentacja nie moze



przewyzszy¢ wezwania mitosci. Tylko mitos¢, jako ,.forma virtutum”456, moze
w kontekscie coraz bardziej ztozonego §wiata ozywiac i ksztattowac spoteczne dziatanie
w kierunku pokoju. Aby jednak to si¢ urzeczywistnito, trzeba zatroszczyC sig
o ukazywanie mito$ci nie tylko jako inspiracji dziatania indywidualnego, ale rowniez
jako sity zdolnej wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania problemdéw wspodiczesnego
Swiata 1 glebokiego odnowienia od srodka struktur, organizacji spotecznych, systemow
prawnych. W tej perspektywie mito$¢ staje si¢ mitoscig spoleczng i polityczng: mitosé
spoteczna umozliwia nam umitowanie dobra wspolnego457 1 przyczynia si¢ do
rzeczywistego poszukiwania dobra wszystkich osob, uznajac je nie tylko indywidualnie,
ale takze w taczacym je wymiarze spotecznym.

208. Mitos¢ spoteczna i polityczna nie wyczerpuje sie w stosunkach miedzyludzkich, ale
ukazuje sie poprzez sie¢, w ktorq te stosunki sie wpisujq i ktorg jest wlasnie wspolnota
spoleczna i polityczna. Mitos¢ ta oddziatuje na niq, dgzgc do mozliwego dobra catej
wspolnoty. Pod wieloma wzgledami blizni, ktorego nalezy mitowac, staje przed nami
,»W spotecznosci”, przez co rzeczywiste kochanie go, wspieranie go w jego potrzebach
1 przychodzenie mu z pomoca w jego ubdstwie moze oznacza¢ co$ innego niz dobro,
ktorego chce si¢ dla niego na plaszczyznie relacji miedzy jednostkami: mifowac
blizniego na poziomie spotecznym znaczy — w zaleznosci od sytuacji — korzystac ze
spolecznego posrednictwa w celu polepszenia warunkow jego zZycia albo usuwac te
czynniki spoteczne, ktore sq przyczyng jego ubostwa. Niewatpliwie dzieto mitosierdzia,
przez ktore odpowiada si¢ tu i teraz na rzeczywiste i1 naglace potrzeby blizniego, jest
aktem milosci, lecz réwnie niezbednym aktem milosci jest angazowanie si¢
W organizowanie i budowanie spoteczenstwa w taki sposob, aby blizni nie znalazt si¢
w nedzy, zwlaszcza jesli staje si¢ ona sytuacja, z ktorg boryka si¢ ogromna 1lo$¢ oséb,
a nawet cale narody, sytuacjg przybierajgca dzisiaj rozmiary prawdziwej swiatowej
kwestii spolecznej.



