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CENTESIMUS ANNUS

Do czcigodnych braci w episkopacie,
do kaplanéw i rodzin zakonnych,
do wiernych Kosciola katolickiego
I wszystkich ludzi dobrej woli
w setg rocznice encykliki RERUM NOVARUM

5. ,,Rzeczy nowe”, ktore mial na mys$li Leon XIII, nie byly bynajmniej
pozytywne. Pierwszy punkt encykliki opisuje ,,rzeczy nowe”, ktorym zawdzigcza
ona swQj tytut, w bardzo ciemnych barwach: ,,Raz zbudzona zZgdza nowosci, ktora
juz od dawna wstrzasa spoteczenstwami, musiata w koncu swa chel
zmian przenies¢ z dziedziny polityki na sgsiednie pole gospodarstwa spotecznego.
A nowe postepy w przemysle 1 nowe metody produkcji, zmiana stosunkow
migdzy przedsigbiorcami a pracownikami najemnymi, naptyw bogactw do rak
niewielu przy rownoczesnym zubozeniu mas, wzrost zaufania samych
pracownikow we wiasne sity i — w konsekwencji — $cislejsza taczno$¢ miedzy
nimi, nade wszystko za§ pogorszenie si¢ obyczajow, sprawily,

ze walka (spoteczna) zawrzata” &,

Papiez, a wraz z nim Kosciol, jak tez Srodowiska $Swieckie stangli wobec
spoleczenstwa wewngtrznie sktoconego; ten konflikt byt tym bardziej
bezwzgledny i nieludzki, ze nie uznawat regut ani norm. Byt to konflikt pomiedzy
kapitalem a pracg, albo — jak go nazywa encyklika — ,,kwestia robotnicza”.
Wilasnie na temat tego sporu widzianego w calej jego ostrosci tak, jak sie on
wowczas przedstawial, nie omieszkat wypowiedzie¢ si¢ Papiez.

Przychodzi tu na mysl pierwsza refleksja dotyczaca dnia dzisiejszego, jaka
nasuwa lektura encykliki. Papiez nie miat watpliwosci, ze wobec konfliktu, ktory
przeciwstawial cztowieka czlowiekowi, kazagc im walczy¢ ,niczym wilki”,
jednemu o przetrwanie, drugiemu o bogactwo, powinien zabra¢ gltos na mocy
swego ,,urzedu apostolskiego” 2, czyli postannictwa otrzymanego od samego
Jezusa Chrystusa, ktory polecit mu ,,pas¢ baranki i owce” (por. J 21, 15-17) oraz
,wigzac¢ 1 rozwigzywac” na ziemi dla Krolestwa niebieskiego (por. Mt 16, 19).
Zamiarem Leona XIII bylo niewatpliwie przywrdcenie pokoju: wspotczesny
czytelnik nie moze nie dostrzec stanowczego potepienia walki klas,
jednoznacznie wyrazonego przez Papiezal’. Papiez byt jednak w petni §wiadomy,
ze pokoj buduje sie na fundamencie sprawiedliwosci: istotng trescig encykliki jest
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wlasnie gloszenie zasadniczych wymogdw sprawiedliwo$ci w 6wczesnej sytuacji
gospodarczej i spolecznejl.

W ten sposob Leon XIII, idac sladami swych Poprzednikéw, dat Kosciotowi
trwaly wzér postgpowania. Kosciot mianowicie wypowiada si¢ na temat
okreslonych sytuacji ludzkich, indywidualnych i wspolnotowych, narodowych
1 mie¢dzynarodowych, 1 formutluyje w ten sposOb swoje nauczanie,
prawdziwy corpus doktrynalny, ktory pozwala mu analizowaé zjawiska
spoteczne, wypowiada¢ si¢ na ich temat 1 wskazywac kierunki wiasciwego
rozwigzywania problemow, ktore z nich wynikaja.

W czasach Leona Xl taka koncepcja prawa-obowiagzku Kos$ciota bynajmniej nie
byla powszechnie przyjeta. Przewazata bowiem podwojna tendencja: jedna,
ukierunkowana na ten $wiat 1 na zycie doczesne, dla ktorej wiara miata
pozostawa¢ czym$§ obcym, 1 druga zwrocona ku zbawieniu wylacznie
pozaziemskiemu, ktére jednak nie o$wiecato 1 nie ksztatltowato obecnoS$ci
cztowieka na tej ziemi. Stanowiska Papieza, wyrazone w encyklice Rerum
novarum niejako  nadawalo  Kos$ciolowi ,,uprawnienia  obywatelskie”
w zmiennych rzeczywisto$ciach zycia spoltecznego; w pdzniejszym okresie prawa
te mialy jeszcze zosta¢ potwierdzone. Tak bowiem jest, Ze nauczanie
1 upowszechnianie nauki spotecznej wchodzi w zakres misji ewangelizacyjnej
Kos$ciota 1 stanowi istotng czes¢ oredzia chrzescijanskiego, poniewaz ukazuje
jego bezposrednie konsekwencje dla zycia spoteczenstwa 1 czyni codzienng prace
1 walke o sprawiedliwos$¢ elementem Swiadectwa o Chrystusie Zbawicielu.
Doktryna ta jest takze zrodlem jednosci 1 pokoju, pomagajacym rozwigzywac
konflikty, ktére nieuchronnie powstaja w dziedzinie gospodarczo-spoteczne;.
Dzigki niej staje si¢ mozliwe przezywanie nowych sytuacji bez ponizania
transcendentnej godnos$ci osoby ludzkiej w sobie samym 1 w przeciwnikach oraz
wyboér wlasciwych rozwigzan.

Zasadno$¢ takiej formy obecnosci Kosciota pozwala mi dzis, po stu latach, wnies¢
wktad w proces ksztattowania ,,chrzescijanskiej nauki spolecznej”. ,,Nowa
ewangelizacja”, ktorej wspotczesny swiat pilnie potrzebuje 1 ktorej koniecznos¢
wielokrotnie podkreslalem, musi uczyni¢ jednym ze swych istotnych
elementow gloszenie nauki spotecznej Kosciota, ktory zdolny jest dzisiaj, tak jak
za czasOw Leona XIII, wskazywac stuszng droge 1 podejmowac wielkie wyzwania
wspolczesnej epoki, podczas gdy ideologie tracg wiarygodnos¢é. Tak jak
woweczas, trzeba dzi§ powtorzy¢, ze nie ma prawdziwego rozwigzania ,, kwestii
spolecznej” poza Ewangelig i ze ,rzeczy nowe” moga w niej odnalezé swoja
przestrzen prawdy 1 odpowiedni fundament moralny.


https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_01051991_centesimus-annus.html#%24B

10. Innym waznym zapisem bardzo pouczajagcym dla naszych czaséw, jest
koncepcja stosunkéw pomiedzy Panstwem a obywatelami. Encyklika Rerum
novarum poddaje krytyce dwa systemy spoteczno-ekonomiczne: socjalizm
i liberalizm. Socjalizmowi poswieca czgS¢ pierwsza, w Kktorej zostaje
potwierdzone prawo do wilasnosci prywatnej. Liberalizmowi za$ nie poswieca
specjalnego rozdziatu, ale — co zasluguje na uwage — przeprowadza jego
krytyke, gdy podejmuje temat obowigzkow Panstwa®2. Nie moze si¢ ono
ogranicza¢ do ,,starania o dobro czgsci obywateli”, to znaczy tych, ktérzy sa
bogaci 1 zyja w dobrobycie, a ,,zaniedbywac¢ reszte”, stanowigca niewatpliwie
przewazajaca wickszos$¢ spoteczenstwa; w przeciwnym razie zostaje naruszona
zasada sprawiedliwosci, ktora nakazuje odda¢ kazdemu to, co mu si¢ nalezy.
,Chronigc za§ prawa poszczegdlnych osob, Panstwo winno mie¢ w sposob
szczegbdlny na wzgledzie maluczkich 1 biednych. Warstwa bowiem bogatych,
dostatkami obwarowana, mniej potrzebuje opieki Panstwa; klasy natomiast
ubogie, pozbawione ochrony, jaka daje majatek, szczegdlniej tej opieki
potrzebuja. Dlatego Panstwo powinno bardzo pilnym staraniem 1 opiekg otoczy¢
pracownikow najemnych, stanowiacych masy ludno$ci biednej” 2,

Przytoczone teksty zachowuja 1 dzi§ swojg warto$¢, zwlaszcza w obliczu nowych
form ubodstwa istniejacych w Swiecie, takze dlatego, ze zawierajg stwierdzenia
niezalezne od jakiejkolwiek okreslonej koncepcji Panstwa czy jakiej$ konkretne;j
teorii politycznej. Papiez potwierdza elementarng zasade¢ kazdej zdrowej
organizacji politycznej, to znaczy takiej, w ktorej jednostki, im bardziej sg
bezbronne w danym spoteczefstwie, tym bardziej winny by¢ podmiotem
zainteresowania i troski innych, a zwtaszcza interwencji wtadzy publiczne;.

Tak wigc zasada, ktorg dzis nazywamy zasadg solidarnosci, i1 ktorej aktualnos¢
zarowno w porzadku wewnetrznym kazdego Narodu, jak 1 w porzadku
mig¢dzynarodowym przypomnialem w encyklice Sollicitudo rei socialis®, jawi si¢
jako jedna z fundamentalnych zasad chrzescijanskiej koncepcji organizacji
spolecznej 1 politycznej. Moéwi o niej wielokrotnie Leon XIII, nazywajac ja
— podobnie jak filozofia grecka — ,,przyjaznig”; Pius XI uzywa tu niemniej
znamiennego okreslenia: ,,mito$¢ spoteczna”, zas Pawel VI, wiaczajac do tego
pojecia wielorakie wspotczesne wymiary kwestii spotecznej, mowi o ,,cywilizacji
mitoéci” %,

11. Ponowne odczytanie encykliki w $wietle wspdiczesnej rzeczywistosci
pozwala wtasciwie oceni¢ stalg troske Kosciola 1 uwage, jaka poswigca tym
kategoriom osob, ktére zostaly w sposob szczegélny umilowane przez Pana
Jezusa. Tres¢ Dokumentu jest doskonalym $wiadectwem cigglosci istnienia
w Kosciele tak zwanej ,,opcji preferencyjnej na rzecz ubogich”, okreslonej przeze
mnie jako ,specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mito$ci

chrze$cijanskiej” 2. Encyklika o ,kwestii robotniczej” jest zatem encyklika
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o ubogich 1 o przerazajacych warunkach, w jakich na skutek nowego 1 czgsto
gwaltownego procesu uprzemyslowienia znalazly si¢ ogromne rzesze ludzi.
Takze dzisiaj w roznych cze$ciach $wiata podobne procesy przemian
gospodarczych, spotecznych i politycznych pociggaja za sobg to samo zlo.

Jesli Leon XIII apeluje do Panstwa, by zgodnie z zasadami sprawiedliwosci
zostalty polepszone warunki zycia ludzi ubogich, czyni to w stusznym
przekonaniu, ze zadaniem Panstwa jest czuwanie nad dobrem wspdlnym 1 troska
o to, by wszystkie dziedziny Zycia spolecznego, nie wylaczajac gospodarki,
przyczyniaty si¢ do urzeczywistniania go, respektujac stuszng autonomie¢ kazde;j
z nich. Jednakze nie znaczy to, ze zdaniem Papieza wszystkie rozwigzania kwestii
spotecznej winny pochodzi¢ od Panstwa. Przeciwnie, podkresla on
niejednokrotnie konieczno$¢ ograniczenia interwencji Panstwa oraz jego
charakter instrumentalny, jako ze jednostka, rodzina i1 spoleczenstwo sg w
stosunku do niego wczesniejsze, Panstwo zas$ istnieje po to, by chroni¢ ich prawa,
bynajmniej za$ nie po to, by je thumi¢3’,

Trudno nie zauwazy¢ aktualno$ci tych rozwazan. Do waznego problemu
ograniczen zwigzanych z naturg Panstwa wypadnie jeszcze powrdcic; tak
wymienione tu punkty, jak zresztg wiele innych zawartych w encyklice wskazan,
sg $ciSle zwigzane z kontynuowanym przez Kosciot nauczaniem spotecznym,
a takze ze zdrowg koncepcja wlasnosci prywatnej, pracy, procesu gospodarczego,
rzeczywistosci panstwa, a przede wszystkim samego cztowieka. Inne tematy
zostang omowione w dalszym ciggu tego Dokumentu przy rozpatrywaniu
niektorych aspektow wspotczesne) rzeczywistosci. Trzeba jednak juz teraz
wyraznie sobie uswiadomic, ze tym, co stanowi watek 1 w pewnym sensie mysl
przewodnig encykliki 1 w ogole catej nauki spotecznej Kosciota, jest poprawna
koncepcja 0soby ludzkiej, jej niepowtarzalnej wartosci, ptynacej stad, ze cztowiek
jest ,,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego” .
Uczynil go na swoj obraz 1 podobienstwo (por. Rdz 1, 26), obdarzajac
niezréwnang godnoscig, ktora niejednokrotnie podkresla encyklika. Istotnie
bowiem oprocz praw, ktore cztowiek nabywa wtasng praca, istniejg takie, ktore
nie majg zwigzku z zadnym wykonanym przezen dzielem, lecz wywodzg si¢
z jego zasadniczej godnosci jako osoby.

15. Encyklika Rerum novarum przeciwstawia si¢ upanstwowieniu $rodkow
produkcji, ktére uczynitoby z kazdego obywatela jeden z trybow machiny
Panstwa. Rownie zdecydowanie poddaje krytyce koncepcje Panstwa
pozostawiajgcego dziedzing gospodarki catkowicie poza zasiggiem swego
zainteresowania 1 oddziatywania. Niewatpliwie istnieje sfera uzasadnionej
autonomii gospodarki, w ktorg Panstwo nie powinno ingerowac¢. Ma ono jednak
obowigzek okres$lania ram prawnych, wewnatrz ktorych rozwijaja si¢ relacje
gospodarcze, 1 w ten sposob stworzenia podstawowych warunkow wolnej
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ckonomii, ktora zaktada pewng rownos$¢ pomiedzy stronami, tak ze jedna z nich
nie moze by¢ na tyle silniejsza od drugiej, by ja praktycznie zniewoli¢®,

W tej dziedzinie encyklika Rerum novarum wskazuje drogg wtasciwych reform,
ktore przywrocityby pracy jej godnos¢ wolnej dziatalnosci cztowieka. Wymagaja
one przyjecia odpowiedzialnoSci przez spoteczenstwo 1 panstwo, przede
wszystkim w celu obrony pracownika przed widmem bezrobocia. Historycznie
Zostalo to urzeczywistnione na dwa prowadzace do zbieznych rezultatow
sposoby: przez polityke gospodarcza, majaca na celu zapewnienie réwnowagi
wzrostu 1 stworzenie warunkow pelnego zatrudnienia oraz przez ubezpieczenie
spoteczne bezrobotnych 1 polityke przekwalifikowania zawodowego, ktéra
utatwia przeptyw pracownikow z sektorow przechodzacych kryzys do innych,
rozwijajacych si¢ pomysinie.

Spoteczenstwo 1 Panstwo winny ponadto gwarantowac taki poziom zarobkéw, by
wystarczaly one na utrzymanie pracownika i jego rodziny, a takze pozwalaty na
gromadzenie pewnych oszczedno$ci. Nalezy zatem doklada¢ staran, by
doskonali¢ umiejetnosci 1 uzdolnienia pracownikéw 1 w ten sposob czyni¢ ich
prace coraz lepsza 1 bardziej wydajng; ale potrzeba tez nieustannej czujnosci
I odpowiednich praw, by wyeliminowa¢ haniebne zjawiska wyzysku, przede
wszystkim wzgledem pracownikow najstabszych, imigrantéw czy zyjacych na
marginesie spotecznym. Niezmiernie wazna w tej dziedzinie jest rola zwigzkow
zawodowych, ktore zawierajac kontrakty, ustalaja dolng granice zarobkow
I warunki pracy.

Wreszcie zagwarantowac trzeba respektowanie ,ludzkiego” czasu pracy
1 odpoczynku, a takze prawa do wyrazania wlasnej osobowo$ci w miejscu pracy,
przy czym w zaden sposob nie moze by¢ naruszona wolnos$¢ sumienia pracownika
czy jego godnos¢. Rowniez tutaj przypomnie¢ nalezy role zwigzkoéw
zawodowych, nie tylko jako instrumentu pertraktacji, ale rdwniez jako ,,miejsca”
wyrazania podmiotowosci pracownikow. Shuza one rozwijaniu autentyczne]
kultury pracy i pomagaja pracownikom uczestniczy¢ w sposob w petni ludzki
W zyciu przedsiebiorstwa*t

Do osiggniecia tych celéw Panstwo winno si¢ przyczynia¢ zaréwno bezposrednio,
jak 1 posrednio. Posrednio i zgodnie z zasadg pomocniczosci, stwarzajac warunki
sprzyjajace swobodnej dziatalnos$ci gospodarczej, ktéra moglaby zaofiarowac
wiele miejsc pracy 1 zrddet zamozno$ci. Bezposrednio 1 zgodnie z zasadg
solidarnosci, ustalajac w obronie stabszego pewne ograniczenia autonomii tych,
ktorzy ustalajg warunki pracy; a w kazdym przypadku zapewniajac minimum
srodkdw utrzymania pracownikowi bezrobotnemu®,

Encyklika 1 nauka spoteczna z nig zwigzana wplynety na wielorakie przemiany,
jakie dokonaly si¢ na przetomie XIX 1 XX wieku. Wplyw ten odzwierciedlaja
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liczne reformy wprowadzone w dziedzinie opieki spotecznej, emerytur,
ubezpieczenia od chordéb i1 zapobiegania wypadkom w ramach wigkszego
poszanowania praw ludzi pracy“.

25. Wydarzenia roku 1989 sa przyktadem zwycigstwa woli dialogu 1 ducha
ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktory nie czuje si¢ zwigzany
zasadami moralnymi: sg zatem przestrogg dla tych, ktérzy w imi¢ realizmu
politycznego chca usung¢ z areny politycznej prawo i moralno$¢. Nie ulega
watpliwosci, ze walka, ktéra doprowadzita do przemian roku 1989, wymagata
wielkiej przytomnos$ci umystu, umiarkowania, cierpien i ofiar. W pewnym sensie
zrodzita si¢ ona z modlitwy 1 z pewno$cig bylaby nie do pomyslenia bez
nieograniczonego zaufania Bogu, ktory jest Panem historii 1 sam ksztattuje serce
cztowieka. Laczac wlasne cierpienia za prawde 1 za wolnos$¢ z cierpieniem
Chrystusa na Krzyzu, cztowiek moze dokona¢ cudu pokoju i uczy si¢ dostrzegac
waska nieraz $ciezke pomiedzy malodusznoscig, ktéra ulega zhu, a przemoca,
ktora chce je zwalczac, a w rzeczywistosci je pomnaza.

Nie mozna jednak pomija¢ niezliczonych uwarunkowan, w ktorych
urzeczywistnia si¢ wolno$¢ pojedynczego cztowieka: to prawda, ze wpltywaja one
na wolnos¢, ale nie determinujg jej do konca; ulatwiajg albo utrudniajg
korzystanie z niej, ale nie mogg jej zniszczy¢. Lekcewazenie natury czlowieka,
stworzonego dla wolnosci, jest nie tylko niedozwolone z punktu widzenia
etycznego, ale 1 praktycznie niemozliwe. Gdzie organizacja spoleczenstwa
ogranicza czy wrecz eliminuje sfer¢ wolnosci, przystugujace; obywatelom, tam
zycie spoleczne ulega stopniowemu rozktadowi i zamiera.

Ponadto czlowiek stworzony do wolnosci nosi w sobie ran¢ grzechu
pierworodnego, ktory stale pocigga go ku zhu 1 sprawia, ze potrzebuje on
odkupienia. Nauka ta jest nie tylko integralng czescig chrzescijanskiego
Objawienia, ale ma réwniez duza warto$¢ hermeneutyczng gdyz pozwala
zrozumie¢ ludzka rzeczywistos¢. Cztowiek dazy do dobra, ale jest rowniez zdolny
do zla; potrafi wznies¢ si¢ ponad swoja dorazng korzys¢, pozostajac jednak do
niej przywigzany. Porzadek spoteczny bedzie tym trwalszy, im w wigkszej mierze
bedzie uwzglednial ten fakt 1 nie bedzie przeciwstawiat korzysci osobistej
interesowi Spoleczenstwa jako catosci, a raczej szukaé bedzie sposobow ich
owocnej koordynacji. W istocie, tam gdzie indywidualny zysk jest przemoca
zniesiony, zastepuje si¢ go cigzkim systemem biurokratycznej kontroli, ktory
pozbawia cztowieka inicjatywy 1 zdolnos$ci tworczej. Gdy ludzie sadza, ze
posiedli tajemnice doskonatej organizacji spotecznej, ktora eliminuje zto, sadza
takze, 1z moga stosowa¢ wszelkie $rodki, takze przemoc czy ktamstwo, by ja
urzeczywistni€. Polityka staje si¢ wowczas ,,$wiecka religia”, ktora tudzi si¢, ze
buduje w ten sposdb raj na ziemi. Zadnego jednak wyposazonego w organizacje
polityczng spoteczenstwa, ktore posiada wlasng autonomie i prawa®>, nie mozna
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nigdy myli¢ z Krolestwem Bozym. Ewangeliczna przypowies¢ o dobrym nasieniu
i chwascie (por. Mt 13, 24-30. 36-43) uczy nas, ze jedynie Boég moze oddzielaé
tych, ktérzy naleza do Krolestwa, od tych, ktorzy nalezg do Ztego, 1 ze tego
rodzaju sad bedzie mial miejsce na koncu czasoOw. Roszczac sobie prawo do
formutowania tego sadu juz teraz, czlowiek stawia siebie na miejscu Boga
1 sprzeciwia si¢ Jego cierpliwosci.

Dzigki ofierze Chrystusa na Krzyzu zwyciestwo Krolestwa Bozego dokonato si¢
raz na zawsze, niemniej jednak chrzescijanin musi walczy¢ z pokusami 1 z sitami
zha. Dopiero na koncu dziejéw Pan powroci w chwale na sad ostateczny (por. Mt
25, 31) i ustanowi nowe niebiosa i nowa ziemie (por. 2 P 3, 13; Ap 21, 1), dopdki
jednak trwa czas, w sercu ludzkim wcigz toczy si¢ walka pomiedzy dobrem
a ztem.

Nauczanie Pisma Swietego o losach Krolestwa Bozego nie pozostaje bez zwiazku
z zyciem spotecznosci doczesnych, ktore — zgodnie z tym okre§leniem
— istniejg w czasie 1 w konsekwencji znamionuje je niedoskonato$¢
1 przemijalnos$¢. Krélestwo Boze obecne w §wiecie, nie bedac ze Swiata, oswieca
porzadek spotecznos$ci ludzkiej, a energie taski przenikaja go 1 ozywiaja. W ten
sposOb mozna lepiej zrozumie¢ potrzeby spoteczenstwa godnego czlowieka,
naprawi¢ wypaczenia, zach¢ca¢ do odwaznego dziatania w stuzbie dobra. Do tego
dzieta przepajania duchem Ewangelii rzeczywistosci ludzkich powotani sg, razem
ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli, chrzescijanie, a w szczegolny sposob
Swieccy2,

IV. Wlasnos¢ prywatna i powszechne przeznaczenie dobr

30. W encyklice Rerum novarum Leon XIII twierdzil stanowczo, przytaczajac
rozne argumenty, w opozycji do socjalizmu jego czasoOw, ze prawo do wtasnosci
prywatnej ma charakter naturalny®. Tego prawa, podstawowego dla autonomii
1 rozwoju osoby, Kosciot nieustannie bronit az po dzien dzisiejszy. Koscidl
naucza tez, ze posiadanie dobr nie jest prawem absolutnym, ale jako prawo
ludzkie ze swej natury jest ograniczone.

Gloszac prawo do wiasnosci prywatnej, Papiez stwierdzal rownie jasno, ze
,uzywanie” dobr, nalezace do sfery wolnosci, jest podporzadkowane od poczatku
powszechnemu przeznaczeniu wszystkich dobr stworzonych, co zgodne jest takze
z wolg Jezusa Chrystusa, objawiong w Ewangelii. Pisal bowiem: ,,W ten sposob
bogaci otrzymujg upomnienie (...), bogatych przeraza¢ winny niezwykte grozby
Jezusa Chrystusa, ze wreszcie kiedys$ beda musieli Bogu Sedziemu zda¢ najscislej
sprawe z uzywania dobr doczesnych”, a cytujac §w. Tomasza z Akwinu dodat:
»Jesli za$ si¢ pytamy, jak nalezy uzywacé bogactw, Kosciot bez wahania
odpowiada: pod tym wzgledem cztowiek nie powinien rzeczy zewngtrznych
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uwaza¢ za wlasne, lecz za wspolne”, gdyz ,,ponad prawa 1 sady ludzkie wznosi
sie prawo i sad Chrystusa” ,

Nastepcy Leona XIII powtorzyli to dwoiste stwierdzenie: wlasno$¢ prywatna jest
konieczna, a zatem godziwa, jednocze$nie za$ obcigzona ograniczeniami®’. Sobor
Watykanski Il przedstawil raz jeszcze t¢ tradycyjna nauke w nastgpujacych
stowach: ,,Cztowiek uzywajac tych dobr powinien uwazac rzeczy zewnetrzne,
ktore posiada, nie tylko za wtasne, ale za wspolne w tym znaczeniu, by nie tylko
jemu, ale 1 innym przynosity pozytek”. A nastepnie: ,,Wlasnos¢ prywatna lub
pewne dysponowanie dobrami zewnetrznymi dajg kazdemu przestrzen
koniecznie potrzebng dla autonomii osobistej 1 rodzinnej, 1 nalezy je uwazac za
poszerzenie niejako wolnosci ludzkiej (...). Wilasnos¢ prywatna ma z natury
swojej charakter spoleczny, oparty na prawie powszechnego przeznaczenia
dobr” %, Do tej doktryny nawigzatem najpierw w przemdowieniu na otwarcie 111
Konferencji Episkopatu  Ameryki *Lacinskiej w Puebla, a nast¢pnie
w encyklikach Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis®.

31. Odczytujac na nowo nauczanie o prawie do wlasnosci 1 powszechnym
przeznaczeniu dobr w perspektywie naszych czasOw, mozna zapytac
o pochodzenie dobr, ktore utrzymuja cztowieka przy zyciu, zaspokajaja jego
potrzeby i sg przedmiotem jego praw.

Pierwszym zrodtem wszystkiego, co dobre, jest sam akt Boga, ktory stworzyt
ziemi¢ 1 czlowieka, cztowiekowi za$ dal ziemie, aby swojg praca czynil j3 sobie
poddang 1 cieszyt si¢ jej owocami (por. Rdz 1, 28-29). Bog dat ziemie calemu
rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywala wszystkich jego cztonkow, nie
wykluczajac ani nie wyrdzniajac nikogo. To stanowi uzasadnienie powszechnego
przeznaczenia dobr ziemi. Ona to przez samag swg urodzajnos$¢ i zdolnos$é
zaspokajania potrzeb czlowieka jest pierwszym darem, ktory Bog ofiarowat
cztowiekowi, aby utrzymac go przy zyciu. Ziemia za$ nie wydaje owocow, jesli
ten dar Bozy nie spotyka si¢ z wtasciwa odpowiedzig cztowieka, ktorg jest praca:
wlasnie przez prace cztowiek, korzystajac ze swej inteligencji i wolnosci, zdolny
jest panowa¢ nad ziemig i1 czyni z niej swe mieszkanie. W ten sposob
przywlaszcza sobie cze$¢ ziemi, nabywajac ja wilasnie poprzez prace. Tu
lezy poczqtek wiasnosci indywidualnej. Oczywiscie nie moze przeszkadzac
w tym, aby 1 inni ludzie posiedli cze$¢ daru Bozego, a nawet powinien
wspotdziata¢ z nimi, by wspdlnie opanowywac ziemie.

W przesztosci, u poczatkdéw kazdej ludzkiej spotecznosci, wspotdziataty ze sobg
zawsze te dwa czynniki: praca i ziemia; nie zawsze jednak pozostaja one w tej
same] relacji do siebie. Niegdy$ naturalna urodzajnos¢ ziemijawila si¢
1 rzeczywiscie byta gtbwnym czynnikiem bogactwa, a praca byta niejako pomoca
1 uzupetnieniem dla tej urodzajnosci. W naszych czasach wzrasta rola pracy
ludzkiej jako czynnika wytwarzajacego dobra niematerialne i materialne; coraz
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wyrazniej tez widzimy, jak praca jednego cztowieka splata si¢ w sposdb naturalny
z pracg innych Iludzi. Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek pracowac
znaczy pracowac z innymi i pracowac dla innych: znaczy robi¢ co$ dla kogos.
Praca jest tym bardziej owocna i wydajna, im lepiej cztowiek potrafi poznawaé
mozliwosci wytworcze ziemi i glebiej odczytywac potrzeby drugiego cziowicka,
dla ktorego praca jest wykonywana.

32. Istnieje jednak inna forma witasnos$ci, ktéra szczegdlnie w naszych czasach
nabiera znaczenia nie mniejszego niz wlasnosc¢ ziemi: jest to wlasnos¢ wiedzy,
techniki i umiejetnosci. Bogactwo Krajow uprzemystowionych polega o wiele
bardziej na tym typie wlasnosci, anizeli na zasobach naturalnych.

PowiedzieliSmy wyzej, Ze czlowiek pracuje z innymi IludZmi, uczestniczac
w ,,pracy spolecznej”, ktora obeymuje coraz szersze kregi. Jesli kto§ wytwarza
jaki$ przedmiot, to czyni to na ogot nie tylko dla wlasnego uzytku, ale takze po
to, by inni mogli go uzywac po zaplaceniu stusznej ceny, ustalonej za wspolng
zgoda w drodze wolnej umowy. Ot6z wiasnie zdolno$¢ rozpoznawania w pore
potrzeb innych ludzi oraz uktadéw czynnikoéw produkcyjnych najbardziej
odpowiednich do ich zaspokojenia jest kolejnym waznym zroédtem bogactwa
wspoélczesnego spoleczenstwa. Istnieje zresztg wiele dobr, ktorych nie mozna
w odpowiedni sposdb wytworzy¢ pracg pojedynczego czlowieka 1 ktore
wymagajg zmierzajacej do jednego celu wspotpracy wielu osob. Zorganizowanie
takiego wysitku, rozplanowanie go w czasie, zatroszczenie si¢, by rzeczywiscie
odpowiadal temu, czemu ma stuzy¢, oraz podjecie koniecznego ryzyka jest dzis
takze zrédtem bogactwa spoteczenstwa. W ten sposob staje si¢ coraz bardziej
oczywista i determinujgca rola zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiej
oraz— jako cze$¢ istotna tej pracy —rola zdolnosci do inicjatywy
i przedsiebiorczosci®.

Ten proces, ktory w sposob konkretny 1 jasny ukazuje prawdg o osobie, prawde
nieustannie potwierdzang przez chrzescijanstwo, zastuguje na uwage
1 przychylnos$¢. Istotnie, glbwnym bogactwem czlowieka jest wraz z ziemig sam
czltowiek. To wlasnie jego inteligencja pozwala odkry¢ mozliwosci produkcyjne
ziemi 1 rdéznorakie sposoby zaspokojenia ludzkich potrzeb. To jego
zdyscyplinowana praca i solidarne wspotdziatanie z innymi umozliwia tworzenie
coraz szerszych i coraz bardziej godnych zaufania wspolnot pracy, majacych
dokonywac¢ przeksztatcen srodowiska naturalnego i $Srodowiska spotecznego.
Proces ten wymaga =zaangazowania tak waznych cnét, jak rzetelnosc,
pracowito$¢, roztropnos¢ w podejmowaniu uzasadnionego ryzyka, wiarygodnos¢
1 wierno$¢ w relacjach migdzyosobowych, m¢stwo we wprowadzaniu w zycie
decyzji trudnych 1 bolesnych, lecz koniecznych dla wspolnej pracy
przedsigbiorstwa i dla zapobiezenia ewentualnym katastrofom.
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Wspotczesna ekonomia przedsigbiorstwa zawiera aspekty pozytywne, ktorych
korzeniem jest wolno$¢ osoby, wyrazajaca si¢ w wielu dziedzinach, migdzy
innymi w dziedzinie gospodarczej. Ekonomia bowiem jest jedng z dziedzin
wielorakiej ludzkiej dziatalnosci i podobnie jak w kazdej z nich obowigzuje
w niej prawo do wolnosci oraz obowigzek odpowiedzialnego z niej korzystania.
Trzeba tu jednak podkresli¢ specyficzne réznice pomiedzy tymi tendencjami
wspotczesnego spoteczenstwa a tendencjami wystepujacymi w spoteczenstwie
przesztosci nawet niedawnej. Niegdy$ decydujacym czynnikiem produkeji
bylta ziemia, a pdzniej kapital, rozumiany jako wyposazenie w maszyny i dobra
stuzace jako narzedzie, dzi§ za§ czynnikiem decydujgcym w coraz wigkszym
stopniu jest sam czlowiek, to jest jego zdolno$ci poznawcze, wyrazajace si¢
w przygotowaniu naukowym, zdolnosci do uczestniczenia w solidarnej
organizacji, umiejetno$¢ wyczuwania 1 zaspokajania potrzeb innych ludzi.

33. Nalezy jednak ostrzec oraz ujawni¢ niebezpieczenstwa i problemy zwigzane
Z tego rodzaju procesem. Istotnie, wiclu, moze nawet znaczna wiekszo$¢ ludzi,
nie rozporzadza takimi narzedziami, ktore pozwolilyby im rzeczywiscie
1 W sposob godny przenikng¢ do wnetrza systemu przedsigbiorstwa, w ktérym
praca zajmuje miejsce centralne. Nie jest dla nich dostgpne zdobycie
podstawowych wiadomosci, ktore pozwolityby im wyrazi¢ ich zdolno$¢
tworzenia 1 rozwing¢ swe mozliwos$ci. Nie majg oni mozliwosci wejscia w uktad
znajomosci 1 wzajemnych powigzan, ktore by im pozwolily cieszy¢ si¢ uznaniem
I wykorzysta¢ posiadane przymioty. Krotko mowiagc, sa oni, jesli nie
wyzyskiwani, to w znaczne] mierze pozostawieni na marginesie, 1 rozwoj
gospodarczy dokonuje si¢, rzec mozna, ponad ich glowami, o ile wprost nie
ogranicza juz 1 tak zawezonej przestrzeni ich dziatalnosci gospodarczej, z ktore]
zyja. Nie wytrzymujac konkurencji towardéw produkowanych nowymi sposobami
1 zaspokajajacych potrzeby, ktorym przedtem mogli sprosta¢ przy pomocy
tradycyjnych form organizacyjnych, zwabieni blaskiem bogactwa nieosiggalnego
dla nich i rbwnoczesnie przymuszeni koniecznoscia, ludzie ci wypelniajg miasta
Trzeciego Swiata, czesto wykorzenieni kulturowo i zagrozeni tymczasowoscia,
bez mozliwosci integracji. Nie przyznaje si¢ im zadnej godnosci czy realnych
ludzkich mozliwosci, czgsto usitujac wyeliminowac ich z historii przez stosowang
w roznych formach przymusowa kontrole demograficzng, sprzeczng z ludzka
godnoscia.

Wielu innych ludzi nie zyje co prawda w warunkach uposledzenia spotecznego,
ale w warunkach zmuszajacych ich do nieustannej walki 0 zaspokojenie
podstawowych potrzeb, a wigc w sytuacji, ktora rzadzi si¢ zasadami pierwotnego,
,bezlitosnego™ kapitalizmu 1 w ktorej wystepuja najbardziej ponure zjawiska
pierwszej fazy industrializacji. W innych przypadkach centralnym elementem
procesu gospodarczego pozostaje ziemia, a ci cO j3 uprawiaja, nie s3 jej
wla$cicielami i zyja w warunkach na poty feudalnych’, W podobnych sytuacjach
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mozna dzi§ jeszcze, jak w czasach encykliki Rerum novarum, moéwié
o nieludzkim wyzysku. Pomimo wielkich przeobrazen, ktore dokonaly si¢
w najbardziej rozwinigtych spoleczenstwach, niedostatki kapitalizmu
w dziedzinie humanitarnej, prowadzace do dominacji rzeczy nad ludzmi,
bynajmniej nie zanikty; przeciwnie, ubodzy cierpig dzi$ nie tylko z powodu braku
dobr materialnych, ale takze braku wiedzy 1 umiejetnos$ci, co nie pozwala im
wyj$¢ ze stanu upokarzajacego podporzadkowania.

Niestety w takich warunkach zyje jeszcze znaczna wigkszo$¢ mieszkancow
Trzeciego Swiata. Byloby jednak bledem rozumienie pojecia ,,Trzeci Swiat”
w znaczeniu czysto geograficznym. W niektorych jego rejonach i w niektorych
kregach spotecznych zostaly zapoczatkowane procesy rozwojowe, zmierzajace
do lepszego wykorzystania nie tyle zasobow materialnych, co ,,zasobow
ludzkich™.

Jeszcze niedawno gloszono teze, ze kraje ubozsze, aby si¢ rozwija¢, muszg si¢
odizolowa¢ od rynkéw Swiatowych 1 zaufa¢ jedynie wlasnym sitom.
Doswiadczenia ostatnich lat wykazaty, ze kraje, ktore wybraty izolacje,
zatrzymaly si¢ lub cofnglty w rozwoju, natomiast posunely si¢ naprzod te, ktore
umiaty si¢ wlaczy¢ w ogolny system wzajemnych powigzan gospodarczych na
poziomie migdzynarodowym. Wydaje si¢ zatem, ze najwigkszym problemem jest
uzyskanie rownoprawnego dostepu do rynku miedzynarodowego, opartego nie na
jednostronnej zasadzie eksploatacji zasobow naturalnych, ale na lepszym
wykorzystaniu potencjatu ludzkiego’2.

Zjawiska typowe dla Trzeciego Swiata wystepuja jednak rowniez w krajach
rozwinietych, gdzie nieustanne zmiany sposobow produkeji 1 uzytkowania dobr
dewaluuja pewne zdobyte juz umiejetnosci 1 sprawdzone dotad przygotowanie
zawodowe, zmuszajagc do nieustannego zdobywania nowych kwalifikacji
1 przystosowywania si¢ do zmian. Ci, ktérzy nie potrafig dotrzymaé kroku
postepowi czasu, latwo mogg znalez¢ si¢ na marginesie, a wraz z nimi ludzie
starzy, mlodziez nie umiejaca wilaczy¢ si¢ w pelni w zycie spoteczenstwa
i w ogole jednostki najstabsze i tak zwany Czwarty Swiat. Rowniez sytuacja
kobiety w tych warunkach nie jest bynajmniej tatwa.

34. Wydaje si¢, ze zarowno wewnatrz poszczegdlnych narodow, jak 1 w relacjach
miedzynarodowych wolny rynek jest najbardziej skutecznym narz¢dziem
wykorzystania zasobow 1 zaspokajania potrzeb. Dotyczy to jednak tylko tych
potrzeb, za ktorych zaspokojenie mozna zaptacié, to jest ktore dysponujg silg
nabywcza, 1 tych zasobow, ktore ,,nadaja si¢ do sprzedania”, czyli mogg uzyskac
odpowiednig ceng. Istniejg jednak liczne ludzkie potrzeby, ktore nie majg dostepu
do rynku. W imi¢ sprawiedliwosci 1 prawdy nie wolno dopusci¢ do tego, aby
podstawowe ludzkie potrzeby pozostaty nie zaspokojone 1 do wyniszczenia z tego
powodu ludzkich istnien. Konieczne jest tez udzielenie ludziom potrzebujagcym
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pomocy w zdobywaniu wiedzy, we wlgczaniu si¢ w system wzajemnych
powiazan, w rozwinigciu odpowiednich nawykow, ktore pozwolg im lepiej
wykorzysta¢ wlasne zdolno$ci i zasoby. Wazniejsze niz logika wymiany
roOwnowartosci 1 niz rozne formy sprawiedliwosci, ktore si¢ z tym wigza, jest to,
co nalezy sie cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego
wzniosta godnos¢. To, co nalezy sie cztowiekowi, musi gwarantowa¢ mozliwos$¢
przezycia i wniesienia czynnego wktadu w dobro wspolne ludzkosci.

W warunkach Trzeciego Swiata zachowuja swa wage, a w niektorych wypadkach
muszg dopiero zostac osiggniete, cele wskazane przez encyklike Rerum novarum,
by nie sprowadza¢ ludzkiej pracy 1 samego cztowieka do poziomu zwyktego
towaru: ptaca wystarczajaca na utrzymanie rodziny; ubezpieczenia spoteczne dla
ludzi starych 1 bezrobotnych, odpowiednia ochrona warunkow pracy.

42. Wroémy teraz do poczatkowego pytania: czy mozna powiedzieé¢, ze kleska
komunizmu oznacza zwycigstwo kapitalizmu jako systemu spotecznego i ze ku
niemu winny zmierza¢ kraje, ktére podejmuja dzieto przebudowy gospodarcze;j
1 spotecznej? Czy to jest model, ktory nalezy proponowa¢ krajom Trzeciego
Swiata, szukajacym wtasciwej drogi rozwoju gospodarczego i politycznego?

Odpowiedz jest oczywiscie zlozona. Jesli mianem ,kapitalizmu” okresla si¢
system ekonomiczny, ktory uznaje zasadnicza 1 pozytywna role przedsiebiorstwa,
rynku, wlasnosci prywatnej 1 wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za srodki
produkcji, oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na
postawione wyzej pytanie nalezy z pewnoscig odpowiedzie¢ twierdzaco, chod
moze trafniejsze bytoby tu wyrazenie ,,ekonomia przedsigbiorczo$ci”, ,,ekonomia
rynku” czy po prostu ,,wolna ekonomia”. Ale jesli przez , kapitalizm” rozumie si¢
system, w ktorym wolno$¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu prawnego,
wprzegajacego ja w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej 1 traktujacego jako
szczegdlny wymiar tejze wolnos$ci, ktora ma przede wszystkim charakter etyczny
1 religijny, to woéwczas odpowiedz jest zdecydowanie przeczaca.

Koncepcja marksistowska poniosta kleske, ale nadal wystepuja na Swiecie
zjawiska marginalizacji i wyzysku, zwlaszcza w Trzecim Swiecie, a takze
zjawiska alienacji cztowieka, zwlaszcza w krajach najbardziej rozwinietych,
przeciw ktoérym stanowczo wystepuje Koscidl. Wielkie rzesze ludzkie zyja nadal
w warunkach skrajnej nedzy materialnej 1 moralnej. Upadek systemu
komunistycznego w wielu krajach usuwa niewatpliwie jedng z przeszkdd, ktore
nie pozwalaty skutecznie 1 w sposob realistyczny stawi¢ czota tym problemom,
nie wystarcza jednak do ich rozwigzania. Istnieje wrecz niebezpieczenstwo
rozpowszechnienia si¢ radykalnej ideologii kapitalizmu, ktoéra odmawia nawet ich
rozpatrywania, uwazajac a priori za skazane na niepowodzenie wszelkie proby
stawienia im czola, pozostawiajac ze §lepa wiarg ich rozwigzanie swobodnej grze
sit rynkowych.



43. Kosci6t nie proponuje zadnych modeli. Realne 1 naprawde¢ skuteczne modele
moga si¢ zrodzi¢ jedynie w ramach roéznych historycznych sytuacji, dzigki
wysitkowi tych wszystkich, ktorzy w sposob odpowiedzialny podejmuja
konkretne problemy we wszystkich ich aspektach spolecznych, gospodarczych,
politycznych i kulturalnych, zazebiajacych si¢ ze soba®?. Temu wysitkowi Ko$ciot
ofiarowuje, jako niezbedng idee przewodniq, swoja nauke spotecznag, ktora— jak
juz zostalo powiedziane — uznaje pozytywny charakter rynku i przedsigbiorstwa,
ale jednoczes$nie wskazuje, ze muszg by¢ one nastawione na dobro wspodlne.
Uznaje tez, ze ludzie pracy maja prawo zabiega¢ o pelne poszanowanie ich
godnosci oraz o szerszy zakres udzialu w zyciu przedsigbiorstwa, tak, by nawet
pracujac razem z innymi 1 pod kierunkiem innych, mogli w pewnym sensie
,,pracowa¢ na swoim” &, uzywajac swej inteligencji i wolnosci.

Integralny rozwdj osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecznosci, lecz raczej
sprzyja wigkszej jej wydajnosci 1 skutecznosci, cho¢ moze ostabi¢ ugruntowany
porzadek wiladzy. Przedsiebiorstwa nie mozna uwaza¢ jedynie za ,,zrzeszenie
kapitatlow”; jest ono rownoczesnie ,,zrzeszeniem osob”, w sktad ktorego wchodzg
w 16zny sposob 1 w réznych zakresach odpowiedzialno$ci zarowno ci, ktorzy
wnosza konieczny do jego dzialalno$ci kapital, jak 1 ci, ktorzy w te dziatalno$¢
wnoszg swa prace. Dla osiggniecia tych celow potrzebny jest weiaz jeszcze wielki
zwigzkowy ruch pracownikow, zmierzajacy do wyzwolenia oraz integralnej
promocji osoby ludzkiej.

W swietle ,,rzeczy nowych” dnia dzisiejszego zostat odczytany zwigzek pomiedzy
wtasnosciqg indywidualng albo prywatng a powszechnym przeznaczeniem dobr.
Cztowiek urzeczywistnia siebie samego poprzez swojg inteligencje 1 swoja
wolnos¢, 1 dokonujac tego, traktuje jako przedmiot 1 narzedzie rzeczy tego $wiata
1 sobie je przywlaszcza. W dziataniu tym tkwi podstawa prawa do inicjatywy i do
wlasnos$ci indywidualnej. Poprzez swoja prace cztowiek angazuje si¢ nie tylko dla
samego siebie, ale takze dla drugichiz drugimi: kazdy wspoétdziatajac
uczestniczy w pracy i dobru drugiego. Cztowiek pracuje dla zaspokojenia potrzeb
swojej rodziny i wspdlnoty, do ktorej nalezy, Narodu i w koficu calej ludzkosci®.
Uczestniczy ponadto w pracy innych pracownikow tego samego
przedsiebiorstwa, a takze w pracy dostawcow 1 konsumpcji klientoéw wtaczonych
w tancuch solidarnosci, ktory stopniowo rosnie. Wiasnos$¢ srodkow produkeji tak
w przemysle, jak 1 w rolnictwie, jest stuszna wtedy, gdy stuzy uzytecznej pracy;
przestaje natomiast by¢ uprawniona, gdy nie jest produktywna, lub kiedy stuzy
przeszkadzaniu pracy innych, lub uzyskiwaniu dochodu, ktoérego zrédtem jest nie
globalny rozwo6j pracy 1 spolecznego majatku, lecz wyzysk, niegodziwe
wykorzystywanie, spekulacja i rozbicie solidarno$ci §wiata pracy®’. Wiasno$¢
taka nie ma zadnego usprawiedliwienia i w obliczu Boga 1 ludzi jest naduzyciem.
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Obowiazek zarabiania na chleb w pocie czota zaktada rownoczesnie prawo do
tego. Spoleczenstwo, ktére byloby tego prawa systematycznie pozbawiane,
w ktorym $rodki polityki gospodarczej nie pozwalatyby pracownikom osiggac
zadowalajacego poziomu zatrudnienia, nie moze znalezé odpowiedniego
uzasadnienia etycznego, ani tez doj$¢ do pokoju spotecznego®. Tak jak osoba
ludzka w pelni si¢ realizuje w bezinteresownym darze z siebie, tak tez wlasnos¢
znajduje moralne usprawiedliwienie w tworzeniu, w odpowiedni sposob
1 w stosownym czasie, mozliwosci pracy 1 ludzkiego rozwoju dla wszystkich.

V. Panstwo i kultura

44. Leon XIII wiedziat, ze do zapewnienia normalnego rozwoju ludzkich dziatan,
zaro6wno duchowych, jak i1 materialnych, jedne 1 drugie bowiem sa niezbedne,
konieczna jest zdrowa teoria Panstwa®®. Dlatego w jednym z punktow
encykliki Rerum novarum przedstawia on organizacj¢ spoteczenstwa opartg na
trzech wladzach — prawodawczej, wykonawczej i sgdowniczej — co w tamtych
czasach bylo nowoscig w nauczaniu Ko$ciota®®. Ten porzadek odzwierciedla
realistyczng wizj¢ spotecznej natury cztowieka, ktéra wymaga odpowiedniego
prawodawstwa dla ochrony wolnos$ci wszystkich. Dlatego jest wskazane, by
kazda wtadza byta rownowazona przez inne wtadze 1 inne zakresy kompetencji,
ktore by ja utrzymywaty we wlasciwych granicach. Na tym wtasnie polega zasada
,panstwa praworzgdnego”, w ktoérym najwyzszg wladz¢ ma prawo, a nie
samowola ludzi,

Koncepcji tej w czasach wspotczesnych przeciwstawil sie totalitaryzm, ktory,
w formie marksistowsko-leninowskiej, utrzymuje, ze niektorzy ludzie z racji
glebszej znajomosci praw rozwoju spoteczenstwa, szczegdlnej pozycji klasowe]
czy kontaktu z najglebszymi zrodtami kolektywnej swiadomosci nie mylg sie,
a zatem moga sobie rosci¢ prawo do sprawowania wiladzy absolutnej. Trzeba
doda¢, ze totalitaryzm rodzi si¢ z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje
prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa swa pelng
tozsamos$¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe
stosunki pomiedzy ludzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe 1 narodowe korzysci
nieuchronnie przeciwstawiajg jednych drugim. Jesli si¢ nie uznaje prawdy
transcendentnej, triumfuje sita wiladzy i1 kazdy cigzy do maksymalnego
wykorzystania dostepnych mu $rodkéw, do narzucenia witasnej korzysci czy
wlasnych pogladow, nie baczac na prawa innych. Wéwczas czlowiek jest
szanowany tylko na tyle, na ile mozna si¢ nim postuzyé do wiasnych
egoistycznych celow. Tak wiec, nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji
transcendentnej godno$ci osoby ludzkiej, bedacej widzialnym obrazem Boga
niewidzialnego i1 wtasnie dlatego z samej swej natury podmiotem praw, ktoérych
nikt nie moze naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, naréd lub panstwo.
Nie moze tego czyni¢ nawet wigkszo$¢ danego spoleczenstwa, zwracajac si¢
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przeciwko mniejszosci, spychajac ja na margines, uciskajac, wyzyskujac czy
usitujac ja unicestwic¢®,

45. Kultura i praktyka totalitaryzmu niosg z sobg takze negacj¢ Kos$ciota. Panstwo
czy tez partia, ktore utrzymuja, ze mogg realizowa¢ w historii dobro absolutne
1 ktore siebie stawiajg ponad wszelkimi warto$ciami, nie beda tolerowatly
uznawania obiektywnego kryterium dobra i zta, innego anizeli wola sprawujacych
wladze, ktore w okreslonych okoliczno$ciach moze sta¢ si¢ podstawa osadu ich
zachowan. To wlasnie dlatego totalitaryzm stara si¢ zniszczy¢ Kosciol,
a przynajmniej podporzadkowac go sobie 1 uczyni¢ z niego narzedzie swego
aparatu ideologicznego®.

Panstwo totalitarne dgzy rowniez do wchtonigcia narodu, spoteczenstwa, rodziny,
wspolnot religijnych 1 poszczegdlnych osob. Bronige wlasnej wolnosci, Kosciot
jednoczesnie broni osoby ludzkiej, ktora ma bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (por.
Dz 5, 29), rodziny, réznych spolecznych organizacji i narodow, bowiem im
wszystkim przystuguje wlasny zakres autonomii 1 suwerennosci.

46. Kosciot docenia demokracje jako system, ktory zapewnia udziat obywateli
w decyzjach politycznych 1 rzagdzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz
kontrolowania wilasnych rzadéow, a takze — kiedy nalezy to uczynié
— zastepowania ich w sposob pokojowy innymi®3. Nie moze za$ demokracja
sprzyja¢ powstawaniu waskich grup kierowniczych, ktore dla wiasnych
partykularnych korzysci albo dla celow ideologicznych przywlaszczaja sobie
wladzg w panstwie.

Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym i w oparciu
o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spetnienia koniecznych
warunkow, jakich wymaga promocja zarOwno poszczegolnych osoéb, przez
wychowanie 1 formacje¢ w duchu prawdziwych ideatow, jak 1 ,,podmiotowosci”
spoteczenstwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa oraz
wspotodpowiedzialnosci. Dzi§ zwyklo si¢ twierdzi¢, ze filozofig 1 postawg
odpowiadajacg demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm i sceptyczny
relatywizm, ci za$, ktorzy zywia przekonanie, ze znajg prawde, i zdecydowanie
za nig ida, nie s3, z demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania, nie godza
si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszos¢, czy tez, ze prawda si¢
zmienia w zalezno$ci od zmiennej rownowagi politycznej. W zwigzku z tym
nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda,
bedaca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej 1 nadajaca jej kierunek, tatwo
o instrumentalizacj¢ idei 1 przekonan dla celow, jakie stawia sobie wiladza.
Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm.
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Kosciot nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczenstwo fanatyzmu czy
fundamentalizmu tych ludzi, ktorzy w imi¢ ideologii uwazajacej si¢ za naukowa
albo religijng czujg si¢ uprawnieni do narzucania innym wlasnej koncepcji
prawdy 1 dobra. Prawda chrzescijanska do tej kategorii nie nalezy. Nie bedac
ideologia, wiara chrzescijanska nie sadzi, by mogta uja¢ w sztywny schemat tak
bardzo réznorodng rzeczywistos¢ spoteczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie
w historii realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynajmniej nie sg doskonate. Tak
wiec metoda Kosciota jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu
transcendentnej godno$ci osoby ludzkiej®*.

Wolnos¢ jednak w petni jest dowarto§ciowana jedynie poprzez przyjecie prawdy:
w $wiecie bez prawdy wolno$¢ traci swojg tre$c, a cztowiek zostaje wystawiony
na pastwe namie¢tnosci 1 uwarunkowan jawnych lub ukrytych. Chrzescijanin zyje
wolnoscig (por. J 8, 31-32) 1 stluzy jej zgodnie z misyjng naturg swego powotania,
ofiarowujac innym prawde, ktorg sam poznat. W dialogu z innymi ludzmi, baczny
na kazdy fragment prawdy, obecny w konkretnym zyciu 1 w kulturze
poszczegolnych osob oraz Narodow, nie przestaje potwierdza¢ tego, co poznat
dzieki wierze 1 wlaciwemu uzywaniu rozumu®,

47. Po upadku totalitaryzmu komunistycznego i1 wielu innych ustrojow
totalitarnych 1 tak zwanych systemdw ,,bezpieczenstwa narodowego”, obserwuje
si¢ dzisiaj dominacj¢ — co prawda nie wolng od sprzecznosci — ideatlu
demokratycznego, ktory faczy si¢ z zainteresowaniem i troskg o prawa cztowieka.
Wiasnie dlatego te narody, ktore reformujg swoje systemy, muszg demokracji
zapewni¢ autentyczne i mocne fundamenty poprzez wyrazne uznanie tych praw®,
Wsrod zasadniczych nalezy przede wszystkim wymieni¢ prawo do zycia, ktorego
integralng czescig jest prawo do wzrastania pod sercem matki od chwili poczecia;
prawo do zycia w zjednoczonej wewnetrznie rodzinie 1 w sSrodowisku moralnym
sprzyjajacym rozwojowi osobowosci; prawo do rozwijania wilasnej inteligencji
I wolno$ci w poszukiwaniu i poznawaniu prawdy; prawo do uczestniczenia
w pracy dla doskonalenia débr ziemi 1 zdobycia srodkow utrzymania dla siebie
1 swych bliskich; prawo do swobodnego zalozenia rodziny oraz przyjecia
1 wychowania dzieci, dzigki odpowiedzialnemu realizowaniu wiasnej ptciowosci.
Zrédlem i syntezg tych praw jest w pewnym sensie wolnosé religijna, rozumiana
jako prawo do zycia w prawdzie wilasnej wiary 1 zgodnie z transcendentng
godno$cia wlasnej osoby?’.

Takze w krajach, gdzie obowiazuja demokratyczne formy rzadéw, prawa te nie
zawsze w pehni sg respektowane. Odnosi si¢ to nie tylko do gorszacej sprawy
sztucznych poronien, ale rowniez do réznych aspektow kryzysu systemow
demokratycznych, ktére niekiedy, jak si¢ wydaje, =zatracilty zdolno$¢
podejmowana decyzji zgodnych z dobrem wspolnym. Niekiedy postulaty
spoleczenstwa rozpatruje si¢ nie przy uzyciu kryteriow sprawiedliwosci
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1 moralnosci, ale raczej biorgc pod uwage site wyborcza lub finansowa stojgcych
za nimi grup. Tego rodzaju odst¢pstwa od zasad moralnosSci politycznej prowadza
z czasem do zniechecenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku zaangazowania
politycznego i1 ducha obywatelskiego ludnosci, ktora czuje sie¢ poszkodowana
1 zawiedziona. Wynika stad coraz wigksza niezdolno$¢ do wigczania korzysSci
partykularnych w konsekwentny obraz dobra wspolnego, ktore nie jest zwykla
sumg korzysci partykularnych, ale wymaga ich oceny i pogodzenia w oparciu
o sprawiedliwg hierarchi¢ warto$ci 1 w ostatecznym rozrachunku, o wilasciwe
zrozumienie godnosci i praw osoby®.

Kosciot respektuje stuszng autonomie porzqdku demokratycznego 1 nie ma tytutu
do opowiadania si¢ za takim albo innym rozwigzaniem instytucjonalnym czy
konstytucyjnym. Wktad, ktory w Ow porzadek wnosi, polega na takim
zrozumieniu godno$ci osoby, jakie w calej peini objawia tajemnica Stowa
Wecielonego®.

48. Te ogolne rozwazania takze rzucajg $wiatlo na role Panstwa w dziedzinie
gospodarki. Dziatalno$¢ gospodarcza, zwlaszcza w zakresie gospodarki
rynkowej, nie moze przebiega¢ w prozni instytucjonalnej, prawnej i polityczne;.
Przeciwnie, zaklada ona poczucie bezpieczenstwa w zakresie gwarancji
indywidualnej wolnos$ci 1 wtasnosci, a ponadto stabilno$¢ pienigdza oraz istnienie
sprawnych shuzb publicznych. Naczelnym zadaniem Panstwa jest wigc
zagwarantowanie tego bezpieczenstwa, tak by czlowiek, ktory pracuje
I wytwarza, mogt korzystaé z owocow tej pracy, a wigc znajdowal bodziec do
wykonywania jej skutecznie 1 uczciwie. Brak tego poczucia bezpieczenstwa,
towarzyszgca mu korupcja wtadz publicznych 1 mnozenie si¢ niewlasciwych
zrodet wzbogacenia i tatwych zyskow opartych na dziataniach nielegalnych czy
po prostu spekulacji, jest dla rozwoju 1 dla porzadku gospodarczego jedna
z gtéwnych przeszkod.

Kolejng funkcjg Pafstwa jest czuwanie nad realizowaniem praw ludzkich
w dziedzinie gospodarczej i kierowanie nim; tu jednak gtowna odpowiedzialnosé
spoczywa nie na Panstwie, ale na poszczegdlnych ludziach oraz na rdznych
grupach 1 zrzeszeniach, z ktorych si¢ sktada spoteczenstwo. Panstwo nie bytoby
w stanie bezposrednio zapewni¢ prawa do pracy wszystkim obywatelom bez
narzucenia sztywnej dyscypliny catemu zyciu gospodarczemu i sttumienia wolnej
inicjatywy jednostek, co jednak nie oznacza, ze nie ma ono zadnej kompetencji
w tej dziedzinie, jak utrzymywali zwolennicy zupeinej eliminacji regut z
dziedziny gospodarczej. Co wiecej, obowiazkiem Panstwa jest popieranie
dziatalno$ci przedsigbiorstw poprzez tworzenie warunkdéw zapewniajacych
mozliwosci pracy, dostarczanie bodzcow tam, gdzie owa dzialalno$¢ jest
niewystarczajaca, albo przez udzielanie pomocy w chwilach kryzysu.
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Panstwo ma réwniez prawo interweniowa¢ wowczas, gdy szczegdlne sytuacje
wywolane przez istnienie monopolu powodujg zahamowania czy stwarzaja
przeszkody dla rozwoju. Jednak oprécz funkcji harmonizowania rozwoju
i kierowania nim, Panstwo, w sytuacjach wyjatkowych, moze spekiac
takze funkcje zastepcze, wtedy mianowicie, gdy zbyt stabe lub dopiero sie¢
tworzace sektory spoteczne lub organizacje przedsigbiorstw nie sg przystosowane
do swych zadan. Te zastepcze interwencje, usprawiedliwione pilnymi potrzebami
wigzgcymi si¢ z dobrem wspolnym, powinny by¢, w miar¢ moznosci, ograniczone
w czasie, by nie odbiera¢ na stale wspomnianym sektorom i organizacjom
przedsiebiorstw witasciwych im kompetencji oraz nadmiernie nie poszerzac
zakresu interwencji Panstwa ze szkoda dla wolno$ci, tak gospodarczej, jak
I obywatelskiej.

ByliSmy w ostatnich latach swiadkami znacznego poszerzenia zakresu tego
rodzaju interwencji, co doprowadzitlo do powstania w pewnym sensie nowego
typu Panstwa — ,,Panstwa dobrobytu”. Rozw6j ten w niektorych. Panstwach miat
na celu sprostanie licznym koniecznoSciom 1 potrzebom 1 zaradzil ubdstwu
1 brakom niegodnym osoby ludzkiej. Nie obeszlo si¢ jednak bez przesady
1 naduzy¢, ktore, zwlaszcza w ostatnich latach, spowodowaty ostre krytyki
,Panstwa dobrobytu”, okreslanego jako ,,Panstwo opiekuncze”. Niesprawnos$ci
1 niedostatki w Panstwie opiekunczym wynikaja z nieodpowiedniego rozumienia
wlasciwych Panstwu zadan. Takze w tej dziedzinie winna by¢
przestrzegana zasada pomocniczosci, ktora glosi, ze spotecznos¢ wyzszego rzedu
nie powinna ingerowa¢ w wewngetrzne sprawy spotecznosci nizszego rzedu,
pozbawiajac ja kompetencji, lecz raczej winna wspierac ja w razie koniecznosci
1 pomoc w koordynacji jej dziatan z dziataniami innych grup spotecznych, dla

dobra wspdlnego®,

Interweniujac bezposrednio 1 pozbawiajgc spoleczenstwo odpowiedzialnosci,
Panstwo opiekuncze powoduje utrate ludzkich energii 1 przesadny wzrost
publicznych struktur, w ktorych — przy ogromnych kosztach — raczej dominuje
logika biurokratyczna, anizeli troska o to, by shluzy¢ korzystajacym z nich
ludziom. Istotnie, wydaje si¢, ze lepiej zna i moze zaspokoi¢ potrzeby ten, kto
styka si¢ z nimi z bliska i kto czuje si¢ bliznim cztowieka potrzebujacego. Przy
tym czgsto pewnego rodzaju potrzeby wymagaja odpowiedzi wykraczajacej poza
porzadek tylko materialny, takiej mianowicie, ktora potrafi wyj$¢ naprzeciw
glebszym potrzebom ludzkim. Nalezy tu pomys$le¢ o sytuacji uchodzcéow,
emigrantéw, osob starych lub chorych i o tylu innych osobach wymagajacych
opieki, jak cho¢by narkomani; ludziom tym skutecznie moze pomoc tylko ten, kto
oprécz koniecznego leczenia zaofiaruje im szczere braterskie oparcie.

49. Kosciot, wierny nakazowi swojego Zatozyciela Chrystusa, zawsze, poprzez
swoje dziela, jest na tym polu obecny, by cztowiekowi potrzebujacemu ofiarowac
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materialne wsparcie, nie upokarzajagc go przy tym i nie sprowadzajac do roli
przedmiotu opieki, lecz pomagajac mu wyjs¢ z trudnej sytuacji przez
dowartosciowanie godno$ci jego osoby. Nalezy tu zaznaczy¢, ze dzieki Bogu,
czynna mito$¢ nigdy w Kosciele nie wygasta, co wiecej, wzrasta dzi$ i1 przejawia
si¢ w budzacych nadzieje wielorakich formach. W zwigzku z tym na szczegdlne
wspomnienie zastuguje zjawisko wolontariatu. Koscidét mu sprzyja, rozwija je
1 wszystkich zacheca do udziatu w popieraniu inicjatyw w tym zakresie.

By przezwyciezy¢ rozpowszechniong dzisiaj mentalnos$¢ indywidualistyczng, jest
potrzebny konkretny wysitek solidarnosci 1 mitosci; zaczyna si¢ on w rodzinie
poprzez wzajemne wspieranie si¢ malzonkow, a takze przez troskliwos¢
okazywang przez jedno pokolenie drugiemu. W ten sposdb rodzina staje si¢
wspolnota pracy i solidarnosci. Zdarza si¢ jednak, ze kiedy rodzina postanawia
w pelni odpowiedzie¢ na swoje powotanie, nie znajduje koniecznego oparcia ze
strony Panstwa 1 brak jej dostatecznych srodkdéw. Sprawa ogromnie pilng jest
popieranie, obok dzialan na korzys$¢ rodziny, rowniez tych dziedzin polityki
spotecznej, ktore dotycza przede wszystkim samej rodziny i1 pomagaja jej,
przeznaczajac na to odpowiednie zasoby i skuteczne srodki w celu wspierania jej
zarowno w wychowaniu dzieci, jak 1 opieki nad ludzmi w podesziym wieku,

unikajgc oddzielania ich od rodziny i umacniajgc wiezi miedzypokoleniowel™,

Oprocz rodziny spelniajg pierwszorzedng role 1 uruchamiajg swojego rodzaju
system solidarnosci takze inne spoteczno$ci posrednie. Dojrzewaja one jako
prawdziwe wspolnoty osob i umacniaja tkanke spoteczng, zapobiegajaC jej
degradacji, jaka jest anonimowos¢ 1 bezosobowe umasowienie, niestety czgste we
wspolczesnym  spoleczenstwie. Osoba ludzka zyje 1 ,,podmiotowos¢
spoteczenstwa” wzrasta wtedy, kiedy wiele r6znych relacji wzajemnie si¢ ze sobg
splata. Czesto jednostka dusi si¢ dzi§ pomigedzy dwoma biegunami: Panstwem
1 rynkiem. Niekiedy wydaje si¢, jakoby istniala ona jedynie jako wytworca
1 nabywca towarow, czy tez jako przedmiot administracji panstwowej 1 zapomina
sig, ze ani rynek, ani Panstwo nie sg celem miedzyludzkiego wspotzycia, bowiem
ono samo w sobie posiada szczegdlng wartos¢, ktérej Panstwo 1 rynek majg
stuzy¢. Cztowiek jest przede wszystkim istota, ktéra szuka prawdy, usituje nig

zy¢ i poglebiaé ja w dialogu, ktory obejmuje dawne i przyszte pokolenial®
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