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1. MILOSC W PRAWDZIE, ktorej Jezus Chrystus dat $wiadectwo swoim zyciem
ziemskim, a zwlaszcza swojg Smiercig 1 zmartwychwstaniem, stanowi zasadnicza
site napedowq prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i calej ludzkosci. Mitos¢
— «caritas» — to nadzwyczajna sila, ktora kaze osobom odwaznie i ofiarnie
angazowac si¢ w dziedzinie sprawiedliwosci 1 pokoju. To sita, ktoéra pochodzi od
Boga — odwiecznej Mitosci 1 absolutnej Prawdy. Kazdy odnajduje swoje dobro,
przyjmujac plan, ktory Boég ma wobec niego, by w pelni go urzeczywistnic:
w tym planie znajduje bowiem swojg prawdg, a przyjmujac ja staje si¢ wolny (por.
J 8,22). Dlatego obrona prawdy, przedstawianie jej z pokorg i przekonaniem oraz
Swiadczenie o niej w zyciu stanowig trudne 1 niezastgpione formy mitosci. Ona
bowiem «wspotweseli si¢ z prawda» (1 Kor 13, 6). Wszyscy ludzie odczuwaja
wewnetrzng potrzebe mitowania w sposob autentyczny: mitos¢ 1 prawda nigdy
ich nie opuszczaja catkowicie, poniewaz nalezag do powotania wpisanego przez
Boga w serce i umyst kazdego cztowieka. Jezus Chrystus oczyszcza i uwalnia od
naszych ludzkich obcigzen poszukiwanie mitosci i prawdy, a takze odstania przed
nami w calej petni inicjatywe mitosci 1 projekt prawdziwego zycia, ktory dla nas
przygotowal Bog. W Chrystusie mitos¢ w prawdzie staje si¢ Obliczem Jego
Osoby, wzywajagcym nas do mitowania braci w prawdzie Jego projektu. On
bowiem sam jest Prawdg (por. J 14, 6).

2. Milos¢ (caritas) jest fundamentem nauki spolecznej Kosciota. Na mitosci,
ktora zgodnie z nauczaniem Jezusa stanowi synteze catego Prawa (por. Mt 22, 36-
40), opiera si¢ wszelka odpowiedzialno$¢ 1 powinnos¢, wskazane przez t¢ nauke.
Stanowi ona prawdziwg tre$¢ osobistej relacji z Bogiem 1 bliznim; jest nie tylko
zasada relacji w skali mikro: wigzi przyjacielskich, rodzinnych, matej grupy, ale
takze w skali makro: stosunkow spotecznych, ekonomicznych i politycznych. Dla
Kosciota — pouczonego przez Ewangeli¢ — mitos¢ jest wszystkim, poniewaz jak



naucza $w. Jan (por. 1 J 4, 8. 16) 1 jak przypomnialem w mojej pierwszej
Encyklice, «Bog jest mitos$cia» (Deus caritas est): wszystko wywodzi sie z mitosci
Bozej, dzieki niej wszystko przyjmuje ksztatt, do niej wszystko zmierza. Mitos¢ jest
najwickszym darem, jaki Bog przekazal ludziom, jest Jego obietnicg i nasza
nadzieja.

Jestem §wiadomy, wykolejen 1 ogotocenia z sensu, na ktore bywata 1 nadal bywa
wystawiana mito$¢, z czym laczy si¢ ryzyko opacznego jej pojmowania,
odlgczania od dzialan etycznych 1 w kazdym wypadku uniemozliwienia jej
prawidtowej oceny. W dziedzinie spotecznej, prawnej, kulturalnej, politycznej
1 ekonomicznej, czyli w kontekstach bardziej narazonych na tego rodzaju
niebezpieczenstwo, z tatwoscig przypisuje si¢ jej niewielkie znaczenie
w interpretowaniu 1 okre$laniu odpowiedzialnosci moralnej. Stad potrzeba
taczenia milosci z prawda nie tylko we wskazanym przez Sw. Pawla
Kierunku, «veritas in caritate» (Ef 4, 15), ale rowniez w odwrotnym
I komplementarnym Kkierunku — «caritas in veritate». Prawdy trzeba szukac,
znajdowac¢ ja 1 wyraza¢ w «ekonomii» mitosci, a mitoS¢ z kolei musi by¢
pojmowana, uwierzytelniana 1 wprowadzana w zycie w $wietle prawdy. W ten
sposob nie tylko przysluzymy si¢ milosci, oSwieconej przez prawde, ale
przyczynimy si¢ do uwiarygodnienia prawdy, ukazujac jej moc nadawania
autentycznos$ci 1 przekonywania w konkrecie zycia spotecznego. Nie jest to bez
znaczenia dzisiaj, w kontek$cie spolecznym 1 kulturowym relatywizujagcym
prawde, czesto nie liczacym si¢ z nig 1 jej niechetnym.

3. Ze wzgledu na t¢ Scista wiez z prawda, mozna uzna¢ mito$¢ za autentyczny
wyraz cztowieczenstwa oraz za element o podstawowym znaczeniu w relacjach
ludzkich, takze natury publicznej. Tylko w prawdzie mitos¢ nabiera blasku 1 moze
by¢ przezywana autentycznie. Prawda jest Swiattem nadajagcym mitosci sens
1 warto$¢. Jest to $wiatto zarbwno rozumu jak 1 wiary, dzigki ktéremu umyst
dociera do przyrodzonej 1 nadprzyrodzonej prawdy mitosci: odkrywa jej sens
oddania si¢, otwarcia i komunii. Bez prawdy mito$¢ staje si¢ sentymentalizmem.
Mitos$¢ staje si¢ pustym stowem, ktore mozna dowolnie pojmowac. Na tym polega
nieuchronne ryzyko, na jakie wystawiona jest mito$¢ w kulturze bez prawdy. Pada
ona tupem emocji oraz przejsciowych opinii jednostek, staje si¢ stowem
naduzywanym 1 wypaczonym i nabiera przeciwstawnego znacCzenia. Prawda
uwalnia mito$¢ od ograniczen uczuciowosci, ktora ja pozbawia tresci relacyjnych
1 spotecznych, 1 od fideizmu, ktory odbiera jej horyzont ludzki i uniwersalny.
W prawdzie milo§¢ odzwierciedla wymiar osobisty 1 jednoczesnie publiczny
wiary w Boga biblijnego, ktory jest roOwnoczesnie «Agdpe» | «Logos»: Mitoscig
1 Prawda, Milos$cig 1 Stowem.



4. Milos¢ (caritas) jest pelna prawdy i dlatego cztowiek moze jg pojac¢ z catym jej
bogactwem wartosci, moze si¢ nig dzieli¢ 1 jg przekazywaé. Prawda to
bowiem «logosy, ktory tworzy «dialogos», a wiec komunikacje 1 komunie.
Prawda, dzigki ktorej ludzie wychodzg poza subiektywne opinie i odczucia,
pozwala im wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania kulturowe 1 historyczne oraz
spotyka¢ na plaszczyznie oceny warto$ci 1 istoty rzeczy. Prawda otwiera
1 jednoczy umysty w ldgos milosci: oto chrzedcijanskie orgdzie i §wiadectwo
mitosci. W dzisiejszym kontek$cie spolecznym i kulturowym, w ktérym jest
rozpowszechniona tendencja do relatywizowania prawdy, przezywanie mito$ci
w prawdzie prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie wartosci chrzescijanskich jest
elementem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym dla zbudowania dobrego
spoleczenstwa oraz prawdziwego, integralnego rozwoju ludzkiego.
Chrzescijanstwo mitosci bez prawdy tatwo mozna wzig¢ za zapas poczciwosci,
pozytecznej we wspotzyciu spotecznym, lecz marginalnej. W ten sposob Bog nie
mialtby juz swojego wilasnego miejsca w Swiecie. Milos¢ bez prawdy zostaje
zamknieta w Scistym kregu prywatnych relacji. Nie jest brana pod uwage
w projektach i1 procesach budowy ludzkiego rozwoju o uniwersalnym zasiegu,
w dialogu wiedzy 1 dziatania.

5. Caritas to mito$¢ przyjeta i darowana. Jest ona «taska» (charis). Jej zrodtem
jest krynicznie czysta mito$¢ Ojca do Syna, w Duchu Swietym. To mito$¢, ktora
Syn wylewa na nas. To milo$¢ stworcza, dzigki ktorej istniejemy; to mitos§¢
odkupiencza, dzieki ktorej jesteSmy nowym stworzeniem. Milo§¢ objawiona
1 urzeczywistniona przez Chrystusa (por. J 13, 1) oraz «rozlana w sercach naszych
przez Ducha Swictego» (Rz 5, 5). Mitowani przez Boga, ludzie staja sie
podmiotami mitosci 1 sami maja by¢ narzedziami taski, by szerzy¢ mitos¢ Boza
1 rozbudowywac «sie¢ mitosci».

Te¢ dynamike milosci przyjetej 1 ofiarowanej odzwierciedla nauka spoleczna
Kosciota. Jest ona «caritas in veritate in re socialiy: gtoszeniem prawdy mitosci
Chrystusa w rzeczywisto$ci spolecznej. Nauka ta jest postuga mitosci, ale
w prawdzie. Prawda zachowuje 1 wyraza wyzwalajacag moc mitosci w coraz to
nowych wydarzeniach historii. Jest rownoczes$nie prawda wiary i1 rozumu,
w odrebnosci 1 zarazem wspoéldziataniu dwoch sfer poznania. Rozw6j, dobrobyt
spoteczny 1 wlasciwe rozwigzanie powaznych problemoéw spoteczno-
ekonomicznych, gnebigcych ludzkos¢ to kwestie, ktore potrzebujg tej prawdy.
Jeszcze bardziej potrzebuja umitowania tej prawdy 1 Swiadectwa o niej. Bez
prawdy, bez =zaufania 1 mitosci do prawdy, nie ma $wiadomosci
1 odpowiedzialnosci spolecznej, a zachowania spoteczne sg dyktowane przez
prywatne interesy 1 logike wtadzy, co prowadzi do podzialdéw w spoleczenstwie,
a szczegbdlnie w spoleczenstwie na drodze globalizacji, w momentach tak

trudnych jak obecny.



6. «Caritas in veritate» to zasada, na ktorej opiera si¢ nauka spoteczna Kosciota;
zasada ta znajduje praktyczny wyraz w kryteriach rzadzacych post¢powaniem
moralnym. Pragne zwréci¢ szczegdlng uwage na dwa z nich, o specjalnym
znaczeniu, wynikajagcym z zaangazowania na rzecz rozwoju w globalizujacym sig
spoteczenstwie: sg nimi sprawiedliwos¢ i dobro wspolne.

Przede wszystkim sprawiedliwo$¢. Ubi societas, ibi ius: kazde spoteczenstwo
wypracowuje wilasny system sprawiedliwosci. Milos¢ jest wigksza od
sprawiedliwosci, poniewaz  kocha¢ to  znaczy  dawaé,  ofiarowac
co$ mojego drugiemu; ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktora
nakazuje, by da¢ drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego, ze istnieje
1 dziata. Nie moge drugiemu «da¢» czego$ od siebie, jezeli mu nie dam
w pierwszym rze¢dzie tego, co mu si¢ sprawiedliwie nalezy. Kto kocha z mitoscia
blizniego, jest przede wszystkim sprawiedliwy wobec innych. Sprawiedliwos¢ nie
tylko nie jest obca mitosci, nie tylko nie jest droga alternatywng albo paralelng
w stosunku do mitosci: sprawiedliwosc¢ jest «nieodtgcznie zwigzana z mitoscigy»
(1), jej towarzyszy. Sprawiedliwos¢ jest pierwsza droga mitosci, jak powiedzial
Pawetl vi, jest jej «minimalng miarg» (2), stanowi integralng cze$¢ tego mitowania
«czynem 1 prawda» (1 J 3, 18), do ktorego zacheca apostot Jan. Z jednej strony
mitos¢ wymaga sprawiedliwo$ci: uznania 1 szanowania stusznych praw
poszczegblnych o0s6b 1 narodow. Dziala na rzecz budowy miasta
czltowieka zgodnie z prawem 1 sprawiedliwoscig. Z drugiej strony mito$¢ jest
doskonalsza niz sprawiedliwo$¢ 1 ja uzupelia zgodnie z logika daru
I przebaczenia (3). Miasta czlowieka nie umacniajg tylko zwigzki miedzy
prawami 1 obowigzkami, ale jeszcze bardziej 1 przede wszystkim relacje oparte na
bezinteresownos$ci, milosierdziu 1 komunii. Milo$¢ objawia zawsze takze
w relacjach ludzkich mitos¢ Boza, nadajac warto$¢ teologalng 1 zbawcza
wszelkim wysitkom na rzecz sprawiedliwosci w Swiecie.

7. Trzeba takze wysoko ceni¢ dobro wspodlne. Kocha¢ kogos, znaczy pragnac jego
dobra 1 dziata¢ skutecznie w tym kierunku. Obok dobra jednostek istnieje dobro
zwigzane z zyciem spotecznym osoOb: dobro wspolne. Jest to dobro «nas-
wszystkich», czyli poszczegdlnych o0sob, rodzin oraz grup posrednich,
tworzacych wspodlnote spoteczng (4). Nie jest to dobro poszukiwane dla niego
samego, ale ze wzgledu na osoby, ktére nalezag do wspolnoty spotecznej 1 ktore
tylko w niej moga rzeczywiscie 1 bardziej skutecznie osiggnaé swoje dobro.
Pragnienie dobra wspolnegoi dziatanie na jego rzecz stanowi wymog
sprawiedliwosci i milosci. Angazowanie si¢ na rzecz dobra wspolnego oznacza
z jednej strony otoczenie troska, a z drugiej wykorzystanie zespolu instytucji
tworzagcych w wymiarze prawnym, cywilnym, politycznym 1 kulturalnym
strukture zycia spotecznego, ktore w ten sposob przyjmuje ksztatt polis, miasta.
Tym bardziej skutecznie kochamy blizniego, im bardziej angazujemy si¢ na rzecz
dobra wspolnego, odpowiadajacego réwniez jego rzeczywistym potrzebom.



Kazdy chrze$cijanin wezwany jest do tej mitos$ci zgodnie ze swoim powotaniem
i swoimi mozliwo$ciami oddziatywania w polis. Taka jest droga instytucjonalna
— mozemy takze powiedzie¢ polityczna — mitosci, nie mniej wazna i wyrazista
niz milo$¢ urzeczywistniajaca si¢ w bezposrednim kontakcie z bliznim, bez
instytucjonalnych mediacji w polis. Gdy mitos¢ jest pobudky zaangazowania na
rzecz dobra wspdlnego, ma ono wyzszg warto$¢ niz gdy ma ono tylko $wiecki
i polityczny charakter. Jak kazde zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci,
wpisuje si¢ ono w S$wiadectwo mitosci Bozej, ktora dziatajac w czasie
przygotowuje wieczno$¢. Gdy dziatalno$¢ cztowieka na ziemi jest inspirowana
1 wspierana przez milo$¢, przyczynia si¢ do budowania powszechnego miasta
Bozego, do ktorego daza dzieje rodziny ludzkiej. W spoteczenstwie
globalizujacym si¢, dobro wspdlne 1 zaangazowanie na jego rzecz nie moga nie
odnosi¢ si¢ do calej rodziny ludzkiej, to znaczy wspolnoty ludéw 1 narodéw (5),
aby zaprowadzi¢ jedno$¢ 1 pokdj w miescie czlowieka, ksztattujac je w pewnej
mierze jako antycypacje¢ 1 zapowiedz miasta Bozego bez barier.

19. Na koniec wizja rozwoju jako powotania oznacza, ze najwazniejsza jest
w nim mito§¢. Pawel vi w Encyklice Populorum progressio zauwazyl, ze
zacofanie w rozwoju nie ma w pierwszym rzedzie przyczyn natury materialne;j.
Zachecat do szukania ich w innych wymiarach cztowieka. Najpierw w woli, ktora
czesto zaniedbuje obowigzki, jakie naktada solidarnos$¢. Po drugie w mysli, ktora
nie zawsze potrafi dobrze ukierunkowaé checi. Dlatego dazenie do rozwoju
wymaga «ludzi zdolnych do wnikliwej refleksji, poszukujacych nowego
humanizmu, dzi¢ki ktéremu czlowiek wspdiczesny mogiby odnalezé samego
siebie» (51). Ale to nie wszystko. Zacofanie w rozwoju ma przyczyne
powazniejsza niz luki w mysleniu: to «brak braterstwa miedzy ludzmi 1 miedzy
narodami» (52). Czy ludzie o wiasnych sitach mogg doj$¢ do braterstwa?
Spoleczenstwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza nas, ale nie czyni nas
bra¢émi. Rozum sam potrafi poja¢, ze ludzie sg rowni 1 da¢ podstawe ich
obywatelskiemu wspotzyciu, ale nie potrafi zaprowadzi¢ braterstva. Ma ono
poczatek w transcendentnym powotaniu Boga Ojca, ktéry jako pierwszy nas
umitowal, uczac nas przez swego Syna, czym jest mito$¢ braterska. Pawet VI,
ukazujac rézne poziomy sktadajace si¢ na proces rozwoju cztowieka, obok wiary
stawial na ich szczycie «jednos¢ wszystkich w mitosci Chrystusa, ktory nas
wzywa, aby$my jako synowie uczestniczyli w zyciu Boga zywego, Ojca
wszystkich ludzi» (53).

27. W wielu krajach ubogich utrzymuje si¢ krancowa niepewno$¢ zycia —
1 istnieje niebezpieczenstwo jej poglebienia si¢ — bedgca konsekwencja braku
zywnosci: glod zbiera nadal wiele ofiar posrod tylu «bazarzéwy», ktorym nie
pozwala si¢ zasig$¢ przy stole bogacza (64), jak postulowat Pawet VI. «Dac jes¢
glodnymy (por. Mt 25, 35. 37. 42) to imperatyw etyczny dla Kosciota
powszechnego, odpowiadajacy nauczaniu jego Zalozyciela, Pana Jezusa,



o solidarnosci 1 o dzieleniu si¢. Ponadto wyeliminowanie gtodu w $wiecie stato
si¢ w epoce globalizacji celem, do ktérego trzeba dazy¢, by ocali¢ pokdj
i stabilno$¢ planety. Glod zalezy nie tyle od niewystarczajacych zasobow
materialnych, ile raczej od niedostatecznych zasobow spotecznych, wsrod
ktorych najwazniejszy jest natury instytucjonalnej. To znaczy, brakuje struktury
instytucji ekonomicznych, be¢dacych w stanie zagwarantowaé regularny
i odpowiedni z punktu widzenia wyzywienia dostep do pokarmu i wody,
a zarazem stawi¢ czoto sytuacjom zwigzanym z podstawowymi potrzebami oraz
prawdziwymi kryzysami zywno$ciowymi, spowodowanymi przez przyczyny
naturalne lub nicodpowiedzialng polityke krajowa 1 migdzynarodowa. Problemem
braku zabezpieczenia zywnosci nalezy si¢ zaja¢ w perspektywie dlugiego okresu,
eliminujac wywotujace go przyczyny strukturalne 1 promujac rozwoj rolnictwa
w krajach najubozszych przez inwestowanie w infrastruktury obszarow
wiejskich, w systemy nawadniania, w transport, w organizacj¢ rynkow,
w ksztalcenie 1 upowszechnianie wiasciwych technik rolniczych, czyli
pozwalajacych jak najlepiej wykorzysta¢ zasoby ludzkie, naturalne i spoteczno-
ekonomiczne w gltowne] mierze dostgpne na poziomie lokalnym, tak by
zagwarantowac¢ ich utrzymanie réwniez przez dlugi okres. To wszystko trzeba
realizowa¢ wiaczajagc wspdlnoty lokalne w wybory 1 decyzje dotyczace
wykorzystania ziemi zdatnej do uprawy. W tej perspektywie mogtoby si¢ okazac
pozyteczne wzigcie pod uwage nowych mozliwosci, jakie otwierajg si¢ dzigki
prawidlowemu stosowaniu tradycyjnych oraz nowych technik produkc;ji
rolniczej, zakladajac, ze po odpowiedniej weryfikacji zostaly one uznane za
wlasciwe, szanujace Srodowisko 1 majace na wzgledzie ludno$¢ znajdujaca si¢
w najbardziej niekorzystnej sytuacji. Jednoczes$nie nie powinno si¢ zaniedbywac
kwestii sprawiedliwej reformy agrarnej w krajach rozwijajacych sie. Prawo do
wyzywienia 1 do wody odgrywa wazng role¢ w uzyskaniu innych praw, poczynajac
przede wszystkim od podstawowego prawa do zycia. Dlatego jest rzecza
konieczng, aby dojrzewata solidarna swiadomos¢, uznajaca pozywienie i dostep
do wody za powszechne prawo wszystkich istot ludzkich, ktore nie dopuszcza
roznic czy dyskryminacji (65). Ponadto jest rzeczg wazng ukazanie, ze solidarna
droga do rozwoju krajow ubogich moze stanowi¢ projekt rozwigzania obecnego
kryzysu globalnego, o czym przekonali si¢ w ostatnich czasach politycy
1 odpowiedzialni za instytucje miedzynarodowe. Wspomagajac kraje
ekonomicznie ubogie przez plany finansowania podyktowane solidarnoscia, tak
aby one same mogly zaspokoi¢ zapotrzebowanie na dobra konsumpcyjne i zadbaé
o rozw0j wilasnych obywateli, mozna nie tylko doprowadzi¢ do prawdziwego
wzrostu ekonomicznego, ale takze przyczyni¢ si¢ do podtrzymania zdolnos$ci
produkcyjnych krajow bogatych, ktorym zagraza kryzys.



