ROZDZIAL 1l

CZASY SWIETE

Ks. HENrRYK WITCZYK

W Izraelu istnialo wiele $wiat, podczas ktérych przezywano pamigtke wielkich
wydarzeni zbawczych, w keérych Bog dziatat dla dobra swego ludu. Réwnoczesnie
obchodzono éwicta bad# uroczystosci zwiazane z opicka Boga nad zyciem rodzin-
nym i spolecznym. Pamig¢ o Bogu, ktéry nie przestaje dziata¢ w dziejach Izraela,
ozywiala réwniez codziennie sprawowany kult i przenikala obchodzone regularnie
éwiete dni i czasy. W niniejszym szkicu zostanie przedstawiony najpierw rytual
codziennej stuzby Bozej, ktérg sprawowano w $wigtyni w Jerozolimie. Nast¢pnie
oméwione zostang dni $wigte: szabat i néw ksi¢zyca, oraz czasy swigte: rok szaba-
towy i rok jubileuszowy.

1. ZWYCZAJNA SLUZBA W SWIATYNIL RYTUAL CODZIENNY

Rytual codziennej shuzby Bozej w $wigtyni jerozolimskiej, o ktérym méwig
teksty Biblii, pochodzi z czaséw po powrocie z wygnania w Babilonii. Kronikarz
wprawdzie wigze go z epoka monarchii (1 Krn 16, 40; 2 Krn 13, 11; 31, 3), ale
wiadomo, 7e jego opisy kultu s3 wiernym odbiciem zycia kultowego drugiej
$wigtyni'.

qlt{y;lud ten obejmowal w pierwszej kolejnosci ,ofiarg calopalng”, na krérg
sktadano dwa roczne jagnigta bez skazy (Lb 28, 3). Wedlug praw zawartych
w Wj 29, 38-42 oraz Lb 28, 28 jedno skfadano na calopalenie rano, a drugie
,pomiedzy wieczorami” (ben hé‘arbdjim — Lb 22, 4. 8), czyli o zmierzchu. Podobnie

' Por. T. Brzegowy, Teologia kultu Bozego u Kronikarza, AK 99, 1(1982) 429-442.
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tekst Kpt 6, 26 zaklada, ze ofiara ta skladana jest rano i o zmierzchu, a ogiei na
oltarzu calopalenia nie wygasa (Syr 45, 14). Ezechiel, prorokujac o nowej $wigtyni,
przewidywat tylko calopalenie poranne (46, 13-15). Zapewne odwolywat si¢ do
praktyki z czaséw monarchii. W 2 Krl 16, 15 rozréznia si¢ bowiem migdzy
calopaleniem porannym i ofiarg wieczorng z pokarméw, nazywang minchak’.
Jednak w Ezd 9, 45 i Dn 9, 21 termin ten zastosowany jest na oznaczenie
czasu. Wedtug 1 Krl 18, 29. 36 ofiara z pokarméw skladana jest po potudniu,
znacznie wczesniej niz o zmierzchu®. Jakkolwiek rytuat codziennej shuzby Bozej
w drugiej $wigtyni przewidywal skladanie ofiary wieczornej o zmierzchu, to
w czasach Nowego Testamentu, wedlug Jézefa Flawiusza i Miszny, skladano ja
w polowie czasu popotudniowego, czyli okolo godziny trzeciej. Na uwage zashuguje
fake, ze o tej godzinie Jezus umart na krzyzu (Mt 27, 46-50 i par.)‘.

Oprécz porannego i wieczornego calopalenia, skladano ofiar¢ z pokarméw
i z plynéw. Ofiarg z pokarméw byla dziesigta czg$¢ efy, najczystszej maki zapra-
wionej oliwg z oliwek. Jako ofiarg z plynéw wylewano w obrgbie $wigtyni wino
w iloci jednej czwartej hinu na kazde jagni¢. Oprécz tego Wj 30, 78 méwi, ze
kazdego ranka winno by¢ na oltarzu kadzenia spalane wonne kadzidlo. W Ksigdze
Judyty wspomina si¢ o wieczornej ofierze kadzielnej (9, 1)°.

Tak uksztaltowana codzienna stuzba Boza nazywana jest ofiarg ,wieczng” lub
wnieustanny” (témid — Wj 29, 42; Lb 28; 29; Ezd 3, 5; Ne 10, 34). Jej skladanie nie
miato by¢ nigdy zawieszone’. Nieszczeécia zwigzane z przesladowaniami ze strony
wojsk Antiocha IV Epifanesa osiagajq swe apogeum wredy, gdy zostata zbezcze-
szczona $wigtynia i wstrzymana zostala ofiara (Dn 8, 11. 13; 11, 31; 12, 11).
Bedzie ona przywrécona przez Jud¢ Machabeusza.

iy Por. R. Rend torff, Studien zur Geschichte des Opfers im Alten Israel (WMANT 24), Neukir-
chen 1967, s. 74n.

? W 1 Krl 18, 40-46 opowiada si¢ o wielu czynnosciach, ktére nastepuja po czasie zlozenia ofiary
z pokarméw, a majq miejsce jeszcze przed zmierzchem.

* Por. R.de Vaux, Le Istituzioni dellAntico Testamento, Genova 1977°, s. 453.

® Szerzej na temat ofiary kadzielnej zob. M. Léhr, Das Rauchopfer, Halle 1927; G. Sauer,
Riucherwerk, BHH, s. 1555an.; N. G lu e ck, Incense Altars, w: Translating and Understanding the Old
Testament, ed. H. T. Frank, Nashville 1970, s. 325-329.

. Wizja codziennej shuzby Boiej w $wigtyni jako czynnosci stalej odpowiada dopicro czasom po
powrocie z niewoli (Ne 10, 34; 1 Km 16, 40; Syr 45, 14; por. takie Ps 50, 8). Szerzej na temat
zastosowania terminu témid w terminologii kultowej zob. K. M. Beyse, tamid, TWAT VIIL, s. 681.
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2. DNI SWIETE

W codzienny rytm shuzby Bozej wpisuja si¢ regularnie obchodzone dni $wigte.
Pierwszym z nich jest kazdy siédmy dzied tygodnia, zwany szabatem. Drugi
natomiast to powtarzajacy si¢ w cyklu miesigca ksigzycowego dzieft nowiu.

a) Szabat

Szabat jest jednym ze znakéw, w ktérych Izrael wyraza oryginalnos¢ swej wiary
i tozsamosci narodowej. Od najdawniejszych czaséw siédmy dzieri tygodnia byt
bowiem w Izraclu dniem wyjatkowym, poswigconym wypelnieniu odpowiednich
czynnosci rytualnych. Jego nazwa pochodzi od rdzenia §bt ,(za)przestal”, ,za-
trzyma¢ si¢”, ,powstrzymac si¢ od czegos”, ,,odpoaaé":. Szabat w sensie najbar-
dziej podstawowym to tyle, co ,dziert wolny od pracy™.

Trudno dzi§ powiedzie¢ z caly dokladnoscia, kiedy rozpoczyna si¢ praktyka
$wictowania szabatu. Dokumenty prawnicze tacza ja z najstarszym okresem historii
Izracla. Wiadomo jednak, ze ich autorzy w okresie tym zwykli lokowa¢ poczatki
wielu instytucji znanych dopiero w péznicjszym etapie historii zbaw:ema, Przy-
puszcza sig, ze poczatki $wigtowania szabatu, nazywanego réwmcz Lsi6dmym
dniem” (Wj 20, 8-11; Pwt 5, 12-15), si¢gaja czaséw osiedlania si¢ Izraelitéw
w Kanaanie i lacza si¢ z tradycja Swieta Przasnikéw. Bylo ono obchodzone tak
dla przypomnienia wyjscia z Egiptu, j-ak 'i faktu spozywama z ploddw ziemi
obiecanej, bedacego znakiem wypelnienia si¢ obietnicy Jahwe dotyczacej wyzwo-
lenia z domu niewoli (Wj 34, 18). Mialo ono by¢ obchodzone przez siedem dni
w miesigcu Abib. Taki czas trwania $wigta prawdo;_)oc?obnic wywodn si¢ z kulmry
kananejskicj. Zgodnie z ogdlng na surozytnym Bliskim Wschoduc mdyqa cyfra
siedem byla cyfra $wicta i byla synonimem doskomloéaSnedmnodmowy czas
przezywania Swigta Przasnikéw mial przypominaé, ze wyjscie Izraelitéw z Egiptu

7 Por. HALAT IV, s. 1308 :
® Por. G. Bettenzoli, Lesemi cbraici di radice .3bf", ;Henoch”, 4 (1982) 129-62; F. Machys,

Sabbatrube und Sabbatfest, ThZ 28/4 (1972) 241-262. Za tym, ze w podstawowym znaczeniu termin
m'dxﬁammmmdwmmwn%m, }5;
35, 2 Wj I&B).kﬁqd:eﬁsigdﬁdcahmﬂm.banmhw.wdnyodm,m
wyjatkowo $wigteczny”. Por. E. Haag.h“il.TWAT.Vﬂ.s. 1M9qudmkm,hﬂqu
mawmmmﬁmmd@u.m
kiem Zabbit. Zob. W. H. Schmidt, Die Schipfungsgeschichte der Priesterschrifi, (WMANT 17),
Neukirchen 19672, s. 156; G. Robinson, The Idea of Rest in the Old Testament and the Search

for the Basic Character of Sabbath, ZAW 92 (1980) 32-42.

G. Witaszek, zycie religijne w lzracls - 19
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mialo szczesliwy final. O historycznym wymiarze tego $wigta i opickuriczej roli
Jahwe w ‘dziejach Izraela przypominala tez data. Miesigc Abib byt bowiem staro-
Zytnym terminem sprawowania rytu paschalnego. Prawdopodobnie siedmiodnio-
we Swieto Przaénikéw w miar¢ coraz mocniejszego zakorzeniania si¢ plemion
izraelskich w Kanaanie stanowilo wzorzec dla nowej jednostki odliczania czasu,
a mianowicie tygodnia. Podstawa dla takiego rozumowania jest fakt, ze w Wj 34,
18. 21 staroizraelski nakaz odpoczynku siédmego dnia jest zaskakujgco podobny
do regulacji dotyczacej Swieta Przaénikéw. W obydwu tekstach dostrzec mozna to
samo tho historyczno-religijne. Tak bowiem Swigto Przasnikéw ze swoim rytuatem,
jak i si6dmy dzieri jako wolny od pracy wykonywanej przez sze$¢ dni sq $wiadec-
twem wyzwolenia Izraela z niewoli w Egipcie i obdarzenia go ziemig obiecana.
Obydwa wydarzenia s dzielem Jahwe. Przyczyna, dla ktérej siédmy dzieri tygodnia
przejmowal cechy Swigta Przaénikéw i zaczal upamigtnia¢ wyjécie z Egiptu i dar
ziemi obiecanej, bylo nieustanne zagrozenie plemion izraelskich przebywajacych
coraz dluzszy czas w Kanaanie religia Baala jako boga urodzajéw. Miala ona
bowiem wilasny mit, uobecniany w cyklu rocznym, oraz odpowiednio widoczne
potwierdzenie w regularnych zmianach pér roku i w odpowiadajacych im proce-
sach wegetacji. Temu stalemu wyzwaniu, ktérym byt kult Baala, Izrael przeciw-
stawil swoja wiare w Jahwe. Tres¢ Swigta Przasnikéw, keére upamietniato dziatanie
Boga w dziejach, Jego wszechmocng opieke, postanowil przezywaé nie tylko
w miesigcu Abib, ale w ciggu calego roku kazdego ,siédmego dnia tygodnia™.
Nazwa ta jest okresleniem pierwotnym i wyst¢puje w tekstach prawniczych.
W okresie przed niewola babiloriskg pojawia si¢ natomiast nazwa ,szabat” i ma
swoje zakorzenienie w tradycji precyzyjnie okreslajacej praktyk¢ wyznawania wiary.
W tradycji tej akcentuje si¢ fake, ze siédmy dzieti tygodnia jest dniem wolnym od
pracy; znajduje to swe odzwierciedlenie w jego nazwie ,szabat”.

Szabat w okresie monarchii wzmiankowany jest w kilku tekstach, ktére po-
chodzg z tego okresu. Prorok Amos przypomina, ze w szabat nie wolno handlowa¢
(8, 5), ale mozna udawa¢ si¢ z wizytg do ,me¢za Bozego” (2 Krl 4, 23). W dniu
szabatu nalezy powstrzymac si¢ od wszelkiej pracy (Wj 23, 12; 34, 12). Nawet
liczba straznikéw podejmujacych shuzb¢ w patacu krélewskim w dzieri szabartu jest
znacznie zredukowana (2 Krl 11, 59)'°. Izajasz krytykuje formalistyczne zachowy-
wanie prawa szabatu (Iz 1, A

? Por. J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes Ex 34, 1026, (FRLANT 114), Gértingen 1975;
teui"::, Erwigungen zu Ursprung und Wesen des Massotfestes, ZAW 87 (1975) 324-345.

Szerzej na temat pierwotnej formy $wigtowania i rozumienia szabatu zob. B. Halevy,
Towards the Ancient Image of the Sabbath, BethM 24 (1978/79) 50-72; A. Lemaire, Le sabbat
a lépoque royale Isradlite, RB 80(1973) 161-185.

"' Por. R. de Vaux, Le Istituzioni, s. 462-464.
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W okresie monarchii szabat postrzegany jest juz jako wielkie $wigto. Méwi si¢
o nim w kontekscie $wigta nowiu ksi¢zyca (Iz 1, 13; Oz 2, 13). W szabat moze by¢
zwolywane ,uroczyste zebranie”. Zestawienie szabatéw ze $wigtami nowiu (2 Krl 4,
23; Am 8, 5; Oz 2, 13) w zadnym z tekstéw nie implikuje zwigzku migdzy nimi ani
nie prowadzi do wniosku, ze przed niewolg szabat obchodzono raz w miesigcu jako
szabat pelni ksi¢zyca'”. Raczej $wiadczy o tym, ze szabaty postrzegano jako $wigto
regularne i czgste. Gdyby bowiem przyja¢, ze w okresie monarchii szabat $wigto-
wano raz w miesigcu i to jako $wigto pelni ksi¢zyca, nie sposéb byloby zrozumie¢,
dlaczego na wygnaniu w Babilonii Zydzi obchodza go co tydzieri'’.

W tekécie Pwt 5, 12-15, odzwierciedlajgcym motywacj¢ §wigtowania szabatu
z czasu tuz przed niewola, a ostatecznie zredagowanym na wygnaniu, podkresla si¢
koniecznoé¢ zaprzestania pracy i zwolnienia od niej réwniez wszystkich niewolni-
kéw. W ten sposéb przypomina si¢ niewolnicza stuzbg przodkéw w Egipcie oraz
cudowne wyzwolenie z niej, ktére bylo dzielem mocy Jahwe'®. Szabat jest tu
nazywany $wictem ku czci Jahwe, ktéry wyprowadzit Izraela z Egipru ,mocng
reka i podniesionym ramieniem”. Tym samym szkola deuteronomiczna dziatajaca
w czasach Jozjasza na tle upadku Asyrii ukazuje wyjscie z Egiptu jako wydarzenie,
w ktérym objawita si¢ potega Jahwe przed obliczem wszystkim narodéw i krélestw.
Szabat jako upamigtnienie tego wydarzenia ma réwnoczesnie budzi¢ w tych, keérzy
ocaleli w Judei, nadziej¢ na zwycigskie dziatanie Jahwe w stosunku do Jego ludu
(Pwt 4, 34; 7, 19; 11, 2; 26, 8). W ten sposéb swigtowanie szabatu jest nie tylko
wspominaniem przeszhosci, ale takze oczekiwaniem na dokoriczenie Bozego dzieta
w historii i w éwiecie. Z takiej koncepcji szabatu wyciagnie wnioski szkola deute-
ronomistyczna, dzialajaca na wygnaniu. Nada ona przykazaniu o szabacie nadzwy-
czajng wrecz rangg. Nie tylko zajmie ono najwigcej miejsca w poréwnaniu z innymi
przykazaniami, ale otrzyma centralne miejsce w strukturze dekalogu (Pwt 5, 6-21).
Tym samym $wigtowanie szabatu nabierze szczegblnego znaczenia dla Izraelitéw,
ktérym przyszlo zy¢ na wygnaniu w Babilonii.

Motywacja éwigtowania szabatu, ktéra podaje Wj 20, 8-11, jest nawigzaniem
do naszkicowanej powyzej historii ,siédmego dnia” jako dnia odpoczynku od
pracy. Przytacza si¢ wzér Boga, kedry  inaczej niz w Rdz 2, 2 ,odpoczal”
(nuach). lzrael ma jednak nie tylko powstrzymywa¢ si¢ od pracy, co zakladat juz

3 Zzpiawmymwiqzkkmmbamuﬁwigmpdnihidyumwwhbﬂo&icgowm
opowiada si¢ G. Robinson, The Origin and Development of the Old Testamen Sabbath, BET 21
(1988) 167; tenze, The ldea afRdlint/xOIJ Tmmtaddx&adﬁrdxﬂm‘cwf
Sabbath, s. 32-42.

'3 Por. E. Haag, Sabbis, 1051n.

= Pot.j.GuillénTorralba.MMdamm&imdd&MM”(1970)
73.99; P. D. Miller, The Human Sabbath. A Study of Deuteronomic Theology, ., The Princeton

Seminary Bulletin”, 6 (1985) 81-97.
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dekalog deuteronomiczny (Pwt 5, 14), ale ma ,pamigtaé” (zakar), aby na wzér
Boga uswigci¢ dziert szabatu (Wj 20, 8. 11). Chodzi tu o przezywanie tego dnia
jako uroczystosci o charakterze wspélnotowym i kultowym (Kpt 23, 13).

Wizja szabatu jako dnia, ktéry nalezy ,uswigci¢”, w pelni odstania si¢ w tradycji
kaplariskiej. W przekazanych przez nig tekstach szabat nazywany jest dniem ,$wi¢-
tym”, oddzielonym od pozostalych dni tygodnia. Winien by¢ catkiem inaczej prze-
zywany, czyli ,uswigcony” (Wj 31, 13-16; por. Iz 56, 26). Jest bowiem znakiem
uswigcajacego dziatania Jahwe w stosunku do Izraela. Przekroczy¢ prawa regulujace
sposdb $wigtowania szabatu, to ,zbezczesci¢” go (Ez 20, 16-26; 22, 8. 26). Zakazana
jest wszelka dziatalnos¢ handlowa (Ne 13, 15-22); nie mozna przenosi¢ zadnych
cigzaréw (Jr 17, 21-27). Kro nie zachowuje szabatu, winien by¢ ukarany $miercig
(Wj 31, 13-17), poniewaz przeszkadza Bogu w dziele uswigcania Izraela. Tego dnia
nie wolno zapala¢ ognia (Wj 35, 13) ani zbiera¢ drwa (Lb 15, 32-36). Pierwotnie
zakazy te skierowane byly przeciw sprawowaniu kultéw batwochwalczych, w czasie
ktérych zapalano ogieri ku czci obcych bogéw (Kpt 10, 1; Lb 3, 4; 26, 61)"°.

Sam Jahwe daje przykiad powstrzymywania si¢ od wszelkiej dziatalnosci w tym
dniu, w szabat bowiem nie zsyla manny dla ludu (Wj 16; 23; 30). We wczesniej-
szej narracji o stworzeniu $wiata zostalo powiedziane, ze ,Bég poblogostawit 6w
si6dmy dzieri i uczynit go swigtym; w tym dniu bowiem odpoczat po calej swej
pracy, ktérg wykonal stwarzajac” (Rdz 2, 3). Motyw uswigcajacego oddzialywania
Jahwe na Izracla w $wigty dzier szabatu dominuje takze w Kodeksie Swigtosci (Kpt
19, 3n. 30). Znakiem tego jest m.in. praktyka zmieniania chlebéw poktadnych
(Kpt 24, 8n) oraz skladanie odpowiednich ofiar (Lb 28, 9n.)'°.

W przedstawionych powyzej tekstach pochodzacych z tradycji kaplariskiej
teologia szabatu osiaggnela swe apogeum. Kaplariska wizja szabatu stata si¢ regula
wiary. Wywarla ona duzy wplyw na sposéb wyznawania wiary w Jahwe w nastgp-
nych wiekach. W tekstach Trito-lzajasza (56, 2. 6; 58, 13; 66, 23) oraz w od-
redakcyjnych wstawkach w Ksigdze Jeremiasza (17, 21n. 24. 27) i Ezechiela (20,
12n. 16. 20n. 24; 22, 8. 26; 23, 38; 44, 24; 45, 17; 46, 1. 3n. 12) podkrela si¢
eschatologiczny wymiar ,$wigcenia szabatu”. Réwnoczesnie zgodnie z intencja
szkoly kaplariskiej szabat ukazany jest w nich jako wyznanie wiary Izraela
w historiozbawcze dzialanie Jahwe w przesztosci, w Jego opickg nad Izraclem
(Wj 16, 23. 25-27. 29). Podobnie Ksiggi Kronik (1 Krn 9, 32; 23, 31; 2 Km
2, 3; 8, 13; 31, 3; 36, 21), Ksigga Nehemiasza (9, 14; 10, 32. 34; 13, 15 19. 21n.),
Judyty (8, 6; 10, 2) oraz obydwie Ksiggi Machabejskie (1 Mch 1, 39. 43. 45; 2, 32.

'* Por. G. Robinson, The Probibition of Strange Fire in Ancient lsrael, VT 28 (1978) 301-317.

' Por. Y. Knohl, The Sabbath and the Festivals in the Priestly Code and the Laws of the Holiness
School, Shnaton” 7/8 (1983/84) 109-146; A. T o e g, Genesis I and the Sabbath, BethM 3 (1972/73)
288-296.
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34. 38. 41; 9, 43; 10, 34; 2 Mch 5, 25; 6, 6; 8, 26-28; 12, 38; 15, 15) ukazuja, jak
Izrael w okresie po niewoli babiloriskiej i w zetknigciu z kulturg grecks ,$wiecit
szabat”, wyznajac w ten sposéb swq wiar¢ w Jahwe i Jego dzialanie w historii
i w éwiecie. Wielu mieszkaricéw Judei w rygorystyczny sposéb traktuje przepisy
dotyczace $wigtowania szabatu. Inni jednak czynig pewne wyjatki w tej kwestii
(1 Mch 2, 31-41; 2 Mch 15, 24).

W nauczaniu na temat szabatu Jezus wyraznie rézni si¢ od wspétezesnych sobie
uczonych w Pismie i faryzeuszow. Wprawdzie On sam uczestniczy w nabozeri-
stwach, odprawianych w szabat w synagodze (Mk 6, 2; £k 4, 16-31), ale nie
przywigzuje do szabatu tego znaczenia, jakie oni z nim fyczq. Przywoluje caly
szereg argumentéw, aby pokazaé, ze szabat ma warto$¢ wzgledng: ,to szabat zostat
ustanowiony dla czlowieka, a nie czlowiek dla szabatu” (Mk 2, 27). Najpierw
powoluje si¢ na autorytet samego Pisma (Mk 2, 25-26). Nastgpnie wskazuje na
spos6b postgpowania tych, ktérzy rygorystycznie zachowujac prawo szabaru, po-
trafig dla whasnego dobra odstgpowac od bezwzglednego przestrzegania go (tk 13,
15; 14, 5). Podejmowanie zbawczego dziatania w szabat usprawiedliwia motyw
walki z Szatanem (Ek 13, 16) i dobro czlowicka, zagrozonego przez gléd lub
chorobe (Mk 2, 25-27; 3, 15)"7. Wreszcie Jezus oglasza, ze wraz z Jego przyjéciem
na $wiat rozpoczyna si¢ czas wolnoéci w odniesieniu do prawa szabatu: ,S
Czowieczy jest Panem szabatu” (Mk 2, 28 i par.)'®. Nie jest to pro ja
autonomii czlowieka, lecz radosna wiadomo$¢ o tym, ze zbawienie czlowieka, do
ktérego Bég prowadzit dotychczas migdzy innymi droga prawa szabatowego,
obecnie dostepne jest w Jezusie. Bég nie jest zainteresowany przepisami i ich
rygorystycznym przestrzeganiem przez czlowieka. Jego najwigkszym pragnieniem
jest zbawienie czlowicka, ktére dokonuje si¢ w spotkaniu z Jezusem. Prawo do-
tyczace szabatu nie moze tego spotkania ani utrudnia¢, ani uniemozliwia¢'?.

Kosciét pierwotny, odkrywajac coraz glebiej prawdg objawiong w nauczaniu
i przykladzie Jezusa, odchodzi stopniowo od zydowskiej prakeyki $wigtowania
szabatu. W Kol 2, 16 podany jest wyrainy zakaz czynienia komukolwiek sposréd

17 Por. C. Dietzfelbinger, Vom Sinn der Sabbatheilungen Jesu, EvTh 38 (1978) 281-298.

18 1. Gnilka (Marco, Assisi 19917 5. 160) podkresla w swoim komentarzu do Mk 2, 28, ze
Wnkﬁmw'mm]mm.ﬁmmzmmw
wym Bogu (por. 2, 10). Réwniez w odniesieniu do szabatu Jezus wystepuje jako Syn Czlowieczy, pelen
WB@.WMWE,SJMhmmWWWM
SynCzbwicayujmujemkboe]ahwe.W.Bdlnd(yeckicalbo:M—S‘M Waoche, EWNT
I, s. Sﬁ)uuwﬁam&jakkdwid(wyrémkﬁyncmwioay'wmluodmﬁd;m
wuysdximdo]mmwtwkchnZZln.Z?mldypuypmmé,ieodmﬁﬂqml&um’ddo

przez Jezusa nowego ludu éwigtych Boga. .

' Por. C. Hinz, Jesus und der Sabbat, KeDog 19 (1973) 91-108; F. Neirynck, Jesus and the
Sabbath. Some Observations on Mark II, 27, w: Jesus aux origines de la christologie, (BibIEThLov 40),
Louvain 1974, s. 141-168; R. Pesch, /I Vangelo di Marco, Brescia 1980, s. 304-306.
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chrzescijan wyrzutéw z powodu niezachowywania zydowskiego szabatu. Uczniowie
Jezusa za dzieri upamigtniajacy wyzwolenie czlowieka z niewoli grzechu i $mierci
oraz fakt nowego, stworczego dziatania Boga uwazajq pierwszy dzien po szabacie.
Tego dnia bowiem Chrystus zmartwychwstal. Nazywajq go nawet ,Dniem Pana”
(Ap 1, 10). W miejsce szabatu jest on dla nich dniem $wi¢tym i wolnym od pracy.

b) Néw ksigiyca

Hebrajski termin chodes oznaczal najpierw pierwszy dzieri miesigca, kiedy to na
niebie pojawial si¢ na nowo ksigzyc (Lb 28, 11; 1 Sm 20, 5. 18. 24; 2 Krl 4, 23)°.
Nastgpnie okreslano nim caly miesigc ksi¢zycowy (Rdz 29, 14; 1 Krl 6, 1. 38; 8, 2;
Iz 66, 23). Na starozytnym Wschodzie obliczano miesigce i lata wedlug ruchu
ksi¢zyca (Rdz 1, 14; Ps 104, 19).

Wsréd Semitéw panowato powszechne przekonanie, ze ksi¢zyc ma wyjatkowy
wplyw na iycie i szczgécie ludzi®'. Wiara ludowa dostrzegala zwigzek miedzy
zmianami ksi¢zyca (jego ubywaniem i przybywaniem) a plodnoscia, narodzinami
i $miercig. Mialo to duzy wplyw na powstanie kultu ksi¢zyca, kiéry rozwijal sig
zwhaszcza posréd ludéw koczowniczych. Dzieri nowiu ksigzyca jako moment,
w ktérym rozpoczyna si¢ jego ozywcze dziatanie, przezywano w klimacie radosci®.

W lzraelu nie przypisywano ksi¢zycowi jakiej$ nadzwyczajnej mozliwosci
oddzialywania na zycie ludzi i przyrody. Prawo stanowczo zabraniato ,oddawa¢
poklon i shuzy¢ ksi¢zycowi oraz storicu i gwiazdom” (Pwrt 4, 19). Jahwe bowiem
wyznaczyt im rolg stuzebng wobec wszystkich narodéw. Jesliby kros ulegt wply-
wom obcych kultéw i jak poganie oddawal boska czes¢ ksigzycowi, storicu lub
gwiazdom, winien by¢ ukarany $miercig (Pwt 17, 3). Taka surowos¢ w karaniu
byta podyktowana wielkoscia pokusy, ktéra plyngla ze strony kulw ksigzyca,
praktykowanego w calym otoczeniu Izraela (Sdz 8, 21. 26). Przedmioty zwigza-
ne z tym kultem w okresie najwigkszego odstgpstwa Izraela od przymierza z Jahwe
znalazly si¢ w $wigtyni w Jerozolimie, a w miastach Judy i w okolicach Jerozolimy
pogariscy kaplani ,skladali ofiary kadzielne Baalowi, storicu, ksi¢zycowi, gwiaz-
dozbiorom i calemu wojsku niebieskiemu” (2 Krl 23, 5). Krél Jozjasz rozkazal je
spali¢ na zewnatrz Jerozolimy; poza tym ,zniést kaplanéw pogariskich, ktérych
ustanowili krélowie judzcy” (w. 4n.). Jeremiasz natomiast wypowiada grozbe, ze

* A.Caquot, Remarques sur la fete de la ,néoménie” dans [ Ancien Israel, RHR 158 (1960) 118;
HALAT I, 282; DBHS, 234.

' Por. R. North, chades, TWAT 11, s. 763.
2 Por. G. Delling, pymv — veounvie, TDNT 1V, s. 638.
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kosci kréléw judzkich oraz mieszkaricow Jerozolimy zostang wyrzucone z ich
grobéw i rozrzucone ,przed storicem, ksi¢zycem oraz calym wojskiem niebie-
skim, ktérych oni kochali, ktérym stuzyli, za ktérymi chodzili, ktérych szukali,
ktérym oddawali poktony” (Jr 8, 12). Ten sam prorok oskarza kobiety izraelskie
o przygotowywanie pieczywa ofiarnego dla ,krélowej nieba” (7, 18; 44, 19). Ma
on na mysli prawdopodobnie posag Asztarte fenickiej, ktéra miata umieszczony
na glowie pélksigzyc i byla popularng boginia plodnosci®®. Nawet cztowiek
sprawiedliwy i wierny czciciel Jahwe, keéry odrzucat ten kult, odczuwal pigkno
i przyciagajaca silg storica oraz ksigzyca (Hi 31, 26n.). Nigdy jednak ksi¢zyc nie
stawal si¢ jego bogiem, lecz cialem niebieskim, stworzonym przez Jahwe, aby
wskazywalo czas (Ps 104, 19). Réwniez inna funkcja ksi¢zyca w odniesieniu do
ziemi i jej mieszkaricéw, opisana jako ,rzadzenie noc”, wyznaczona mu zostata
przez Jahwe (Ps 136, 9; Rdz 1, 16).

Mimo wielkich zagrozeri ze strony pogarskiego kultu ksigzyca, istniato
w Izraelu $wieto ,nowiu ksigzyca”. Bylo ono jednak obchodzone w calosci ku
czci Jahwe. W Lb 10, 10 zaliczane jest do rzgdu wazniejszych $wiat. Jego znaczenie
podkresla si¢ przez gre na trabach. Ich déwick ma przypomina¢ Bogu Jahwe
o $éwigtujacych. Z kolei Lb 28, 11-15 podaje liste ofiar, ktére winny by¢ sktadane
,kazdego pierwszego dnia miesigca”. Wylicza si¢ w niej najpierw ofiarg calopalng
2 dwéch cielcéw, barana i siedmiu jednorocznych jagnigt bez skazy. Kazdemu z tych
calopaleri towarzyszy ofiara z pokarméw, czyli z odpowxcdnlq ilogci mqkl zapra-
wionej oliwa, oraz ofiara z plynéw, na ktérg przeznacza si¢ okreslong ilos¢ wina.
Poza ofiarg calopalng i zwigzang z nig ofiarg z pokarméw i z plynéw winien by¢
ztozony Panu w ofierze koziot jako ofiara pmbla.ga.lnz k :

Swicto nowiu ksi¢zyca znane bylo juz w okresie monarchii. Otoczenie Saula
uwaza za rzecz oczywista, ze nikt nie moze dyspensowac si¢ od $wigtowania nowiu
ksigzyca (1 Sm 20, 5. 18. 24). W tym dniu mozna odwiedza¢ proroka (2 Krl 4,
23). Uwaia si¢ bowiem, ie jest to dzieri $wigty. Stawia si¢ go na réwni z dniem
szabatu (Oz 2, 13; Am 8, 5 Iz 1, 13)*". Tekst Rdz 1, 16, nawigzujacy bez
watpienia do wezesniejszych tradycji, $wiadczy pofrednio o tym, .ig juz w m
kréléw wskazywano na blogostawione dla czlowieka slmdn $wigtowania nowiu
ksigzyca. Ksigzyc nie jest w nim postrzegany j.ako samodzielne béstwo, lecz ,a;;so
znak stwérczej mocy Jahwe i Jego panowania (por. Ps 136, 9; Ba 6, ?9) :
Podobnie o $wigcie nowiu ksigzyca méwia teksty pochodzace z okresu po niewoli

2 por. H. Lesétre, Lune, DBIV, 421n. Rycina przedstawiajaca posag Asztarte z pétksiczycem

na glowie znajduje si¢ w DB 1, s. 1185. e Ui
" Pot.A.Caquot.WmhﬁwJeb.m dans [’Ancien Israel, RHR 158 (1960),

s. 118.
25 por. R. North, chodes, TWAT 1L, s. 764.
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babiloriskiej (1 Krn 23, 315 2 Krn 2, 3; 31, 3; Ne 10, 34; Ezd 3, 5). Tak liczne
wzmianki o nim w pismach sprzed i po niewoli babiloriskiej $wiadcz o tym, ze byt
to dzien wazny dla zycia religijnego Izracla. W Ps 81, 4 nazwany jest emfatycznie
,dniem uroczystym”, ,dniem naszego $wigta” (jm chaggen). Podobnie postrzega go
Ezechiel. W proroctwie o odbudowanej po niewoli $wigtyni méwi bowiem, ze
brama jej dziedzirica wewngtrznego, zwrécona ku wschodowi, winna by¢ zamknig-
ta przez szes¢ dni tygodnia, natomiast w dniu szabatu i w dniu nowiu winna by¢
otwarta. W te dni maja by¢ zlozone przepisane prawem ofiary, a zgromadzona na
sprawowanie kultu ludnoé¢ kraju winna u przedsionka tej bramy odda¢ poklon
Jahwe w dniu szabatu i w czasie nowiu (46, 1. 3. 6n.).

3. CZASY SWIETE

Swa wyjatkowa wi¢z z Bogiem Izraelici mieli wyrazaé¢ nie tylko w formie
radosnie przezywanych dni szabatu lub nowiu, ale takze w postaci konkretnych
dzialait o charakterze gospodarczo-spolecznym. Istnialy dwie instytucje, rok sza-
batowy i rok jubileuszowy, skianiajace synéw lzraela do praktykowania zasady
réwnosci spolecznej w obrebie whasnego narodu. Zasada ta wyrastata ze wspélnego
i podstawowego doswiadczenia dobroci i sprawiedliwosci Boga wzgledem potom-
stwa Abrahama.

a) Rok szabatowy

W swietle tekstéw prawniczych Starego Testamentu kazdy siédmy rok winien
by¢ obchodzony jako rok szabatowy®®. Wyrazenie ,uroczysty szabat dla ziemi”
(Sabbat sabbiton la’ dres) albo inaczej ,szabat dla Jahwe” (iabbit lajlwh), odno-
szace si¢ do kazdego siédmego roku jako czasu, w ktérym ziemia nie bedzie
uprawiana, wyst¢puje Scisle rzecz biorac jedynie w Kpt 25, 2-7. Tekst ten jest
jednak jedynie rozwinigciem o wiele prostszego i starszego prawa, ktére regulowato
spos6b przezywania kazdego siédmego roku i znajduje si¢ w Wj 23, 10n. Zgodnie
z nim Izraelici, po osiedleniu si¢ w Kanaanie, przez szes¢ lat mieli obsiewaé ziemig
i zbiera¢ jej plody, a siédmego winni pozwoli¢ jej leze¢ odlogiem i nie zbieral

% Szerzej na temar roku szabatowego zob. H. Wildberger, Israel und sein Land, EvTh 16
(1956) 404-422; E. Kutsch, Erlassahr, RGG® 11, s. 568n.; tenie, Erwigungen zur Geschichte der
Passafeier und des Massotfestes, ZThK 55 (1958) 25-28; E. Lohse, sabbaton, TDNT VII, s. 5n.
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zadnych plodéw, ,aby mogli jes¢ ubodzy z twego ludu”. To samo prawo dotyczy
winnic i ogrodéw oliwnych. Tekst ten prawdopodobnie odzwierciedla starozytna,
przedizraelska praktyke. Nie zawiera on bowiem zadnej, wyraznie sformulowanej
motywacji religijnej. Poniewaz jednak umieszczony zostat w Ksigdze Przymierza,
prawo roku szabatowego, kére przekazuje, musiato by¢ pojmowane jako jeden
2 obowigzkéw Izraela wzgledem Jahwe. O wiele bardziej widoczna jest w nim
troska o ubogich. Biorgc pod uwagg ten fakt, powstaje pytanie: czy rok szabatowy
jako érodek zaradczy na skrajne ubdstwo mieszkaricéw ziemi obiecanej byt pier-
wotnie obchodzony w calym kraju réwnoczesnie co siedem lat, czy raczej kazdy
whasciciel samodzielnie obliczal jego datg, w zaleznosci od czasu rozpoczgcia upra-
wy swoich gruntéw, winnic i ogrodéw oliwnych? Ta druga prak'tyka w wn;kszym
stopniu wychodzitaby naprzeciw potrzebom ubogich. Moiliwc,. e 7a uflum rozu-
mieniem sposobu obliczania daty roku szabatowego przemawia réwniez prawo,
w mysl ktérego ubodzy mogli kazdego roku zbiera¢ to, co pozostalo na polach,
w winnicach i ogrodach oliwnych (Kpt 19, 9n.; 23, 22; Pwt 24, 19-22), oraz prawo
o dziesiccinie z plonu trzeciego roku, kedrg nalezalo ofiarowaé lewicie, obcemu,
sierocie i wdowie (Pwt 14, 28n.)%.

W tekécie Kpt 25, 27 rok szabatowy jest ukazany jako fmiwcrsalna regula
dotyczaca calej ziemi Izracla. Wyrazenie ,twoja zicn'lia" z W;.23, 10 powtarza
si¢ tu w formie ,ziemia”. Rok szabatowy laczy si¢ w nim wryl:aimc z teologlq ziemi
jako takiej. O wiele bardziej stanowczo podana jest réwr-ua motywacja rchgljna.
Sens roku szabatowego wyjasniany jest tak, jak znaczenie s16dmcgo' dma tygodnia —
jest to ,szabat ku czci Jahwe, Boga twego™ (Wj 20, 10‘)..A poniewaz szabat byt
znakiem przymierza migdzy Jahwe i Izraclem, to réwniez rok subau'ywy, bedac
urwalg instytucja zycia spoleczno-gospodarczego ludu Bozego, ma petni¢ podobna
funkgje.

Z,f:olci, wedhug innego jeszcze Starozytnego zapim.x prawnego, lzraclitz'zobo-
wigzany byt ,pod koniec siédmego roku pncprowadzné dawc dl'ugéw (Pwr
15, 1). W przepisie tym pierwotnie chodzito o_da-rowamc (fma@ chw
dzierzawigcemu ziemig wszelkich Mw wymkancych z obowiazku domrmma
okreslonej ilosci produktéw rolno-spozywayf:h. Zapls ten rozbudowany w formie
zachety w ww. 2-11 midmoduwyréwmmeréu}lfspoleanyd\.. ktére na prze-
strzeni minionych szesciu lat powstaly w br?xetsluq spolecznosci synéw lzrada,
zyjacej w ziemi danej imprmjahwc.Wzncnu, lméqBégdalwuysthmwm
bez wyjatku, nicpowinnobyéludm,ktéayaerpldlbyzpowodnm_u
ciebie nie powinno by¢ ubogiego” (w. 4). Prawo dotyczace darowania dlugéw

Biblical teaching and Assisting the Poor, , Transformation”, 4(1987),2.2,5.1-14.

%7 Por.].Mason,
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w roku szabatowym wydaje si¢ by¢ pézniejsze od wezesniej omawianych. Poszerza
ono jednak w znacznym stopniu spoleczne znaczenie tej instytucji.

Trudno odpowiedzie¢ z caly pewnoscia na pytanie, co bylo przedmiotem
darowania w péiniejszym okresie dziejéw lzracla. Wielu egzegetéw twierdzi, ze
chodzito o zwrécenie diuznikowi tego, co dat w zastaw, biorac pozyczke®™. Mogla
to by¢ jakas wartosciowa posesja, kawalek pola, a nawet dziecko lub stuga, oddani
do dyspozycji wierzyciela. Zastaw ten nie gwarantowal zwrotu pozyczki. Chodzito
prawdopodobnie o to, ze owoce uzyskane z takiego pola lub wartos¢ pracy wy-
konanej przez zastawiong osob¢ byly formg splaty kredytu. Prawo Pwr 15, 13
nakazuje zatem wierzycielowi zwrécenie dhuznikowi zastawionego przez niego pola
lub 0s6b. A poniewaz wedtug Kpt 25, 25nn. oraz Ne 5, 35 dawanie w zastaw os6b
uwazano za ostatecznos¢, nalezy sadzi¢, ze prawo darowania dotyczylo przede
wszystkim zwracania zastawionych pél, winnic bad ogrodéw. Trudno jednak
powiedzie¢, czy w roku szabatowym chodzito réwniez o darowanie zaciagnigtego
dhugu, jak to wynika z dostownej lektury tekstu Pwe 15, 13. Praktyka taka nie
wydaje si¢ catkiem niemozliwa w spolecznosci dawnego Izraela, pod wicloma
wzgledami odbiegajacej od praw powszechnie przyjmowanych w $wiecie starozyt-
nego Bliskiego Wschodu. Wiele przemawia za tym, ze pierwotnie prawo darowania
diugéw w roku szabatowym oznaczalo raczej zawieszenie obowigzku splacania ich
przez ten okres, a nie catkowite ich skreslenie. Szczegétowa analiza drugiej potowy
w. 2 prowadzi bowiem do wniosku, ze prawodawca chce, aby wierzyciel nie
domagal si¢ zwrotu czgsci pozyczki przypadajacej na rok szabatowy oraz odda
dhuznikowi na ten rok przyj¢ty wezesniej zastaw. Takie rozumienie prawa roku
szabatowego w kwestii dhugéw lepiej harmonizuje z zasadami roku jubileuszowego,
czyli roku catkowitego uwolnienia od wszelkich dhugéw. Pozwala tez dostrzec
pewng logik¢ w prawodawstwie dotyczacym roku szabatowego: prawo odpoczyn-
ku ziemi wspieralo ubogich, pozbawionych ziemi; prawo dotyczace dhugéw miato
na celu pomoc wiascicielom ziemi, ktérzy z réznych przyczyn popadli w biede
i musieli si¢ zadhuzy¢.

Natomiast teksty powstale po niewoli babiloriskiej méwi tak o zrzeczeniu sig
:n;ic)wdududo nej pozyczki, jak i 0 umorzeniu catego dhugu (Ne 10, 32; 2 K

Z kolei prawo zapisane w Wj 21, 16 oraz Pwt 15, 12-18 nakazuje, ze niewolnik
»Hebrajezyk winien by¢ uwolniony po szesciu latach shuiby, czyli siédmego roku”.

idle rzecz biorac, prawo to nie faczy si¢ z uniwersalnym rokiem szabatowym.

* Por. R. North, Yid in the Shemittta-law, VT 14 (1954) 196-199; H. W. Weil, Gage e
cautionnement dans la Bible, Archives d'histoire du droit oriental”, 2 (1938) 171-241; C. J. H.
Wright, What Happened Every Seven Years in Isracl’ Old Testament Sabbatical Institutions for
Land, Debt and Slaves, EvQ 56 (1984) 129-138, 193-201.
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Niektérzy uczeni probujg dowodzi¢, ze uwolnienie niewolnikéw mialo miejsce
jednak w roku szabatowym. Twierdzg, ze niewolnicy winni by¢ uwolnieni w tym
whasnie roku, aby mogli jako ludzie wolni stucha¢ Prawa, ktére miato by¢ wéwczas
czytane calej spolecznosci Izraela (Pwt 31, 10-13). Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z tym
rozumowaniem, poniewaz tak tekst z Ksi¢gi Wyjscia, jak i z Ksiggi Powtérzonego
Prawa sq zgodne co do tego, ze niewolnik winien otrzyma¢ wolno$¢ po szesciu
latach pracy, bez wzgledu na to, jaki to bedzie rok.

Wspélczesnie wielu egzegetéw jest zdania, ze uzyty w Wj 21, 2 termin
»Hebrajczyk”, nalezy rozumie¢ przez pryzmar stowa ‘apiru, kiére w licznych tek-
stach starozytnego Bliskiego Wschodu odnosi si¢ do réznego rodzaju grup ludzi nie
majacych ziemi, nie przynalezacych do zadnego krélestwa, a utrzymujacych sig ze
$wiadczonych przez siebie ustug w zakresie shuzby wojskowej lub pracy na polu
i w domu. Jest rzecza wielce prawdopodobng, ze rzeczownik ,Hebrajezyk” z Wj 21,
2 to nie tyle nazwa okreslajaca narodowos¢, co raczej status spoleczny. Odnositaby
si¢ ona do okreslonej grupy os6b wewngurz starozytnej spolecznosci Izraela. Bytaby
to warstwa robotnikéw najemnych, niejednokrotnie niebezpiecznych, jak to wy-
nika z tekstéw pozabiblijnych, ale réwnoczesnie staba, wystawiona na wyzysk ze
strony bogaczy. Prawo nakazywalo zwolnienie ich po szesciu latach pracy, aby
mogli sta¢ si¢ ,wolnymi” (Wj 21, 2b; Pwt 15, 12b). Uzyty tu termin chopsim
ma liczne paralele w tekstach starozytnego Bliskiego Wschodu, gdzie oznacza ludzi
cieszacych si¢ osobistg i formalng wolnoscig, ale ciagle bez wlasnej ziemi. Biorac to
wszystko pod uwage, mozna przypuszczac, ze starotestamentalne prawo dotyczace
niewolnikéw, oparte na schemacie ,szabatowym”, dawalo im mozliwos¢ szukania
po szesciu latach nowego miejsca pracy lub shuzby. Tekst znajdujacy si¢ obecnie
w Pwt 15, 12-18 wzywa lzraelitg, aby ochoczo uwalnial niewolnika, a odchodza-
cego od siebie wspart i pomégt mu stac si¢ czlowiekiem wolnym i samodzielnym

29

Biorac pod uwage wskazane wyzej teksty, nalezy powiedzie, ze sposéb prze-
zywania roku szabatowego regulowaly trzy prawa: prawo dotyczace ziemi, dtugéw
oraz niewolnikéw. Tym samym jawi si¢ on przede waysdnm jako instytucja
spoteczno-gospodarcza. Réwnoczesnie ma ona wiclkie znaczenie w sferze zycia
mligijnegolznch.Wmhndznicbyhbowiemdoknym,odaw?nq'odew
qmspbwqolgospodamegohsqnxqamkumbawmeptm
gminy powygnaniowej. Wydaje si, ze prawa roku mbatow;go byly juz znane

i przestrzegane w czasach monarchii, a moze nawet wezesniej™ .

2 por. H. L. Ellison, The Hebrew Slave. A Study in Early Israclite Society, EvQ 45 (1973), s.

30-35. L :
% C.). H. Wright, Sabbatical Year, AnBD V, s. 860. Istnicje szereg $wiadectw dokumentu-

jacych prakeyke roku szabatowego w ostatnim okresie Starego Testamentu oraz we wezesnym okresic
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Problem pozabiblijnych paralel izraelskiego cyklu szabatowego (tygodniowego
i rocznego) jest wcigz otwarty. Préby znalezienia mezopotamskich odpowiednikéw
obydwu tych instytucji nie przynioslty zadowalajacych rezultatéw. Jedynie rok
szabatowy mégl mie¢ pewien wzorzec w postaci siedmioletniego cyklu natury,
znanego dzis z tekstéw ugaryckich. Cykl ten zwigzany byl z mitem o zwycigstwie
Baala nad Motem®'. Celem rytuatu uobecniajacego co siedem lat to zwyciestwo
bylo zapewnienie pomyslnych zbioréw. Rzecz jasna, Izraelici, jezeli inspirowali si¢
t3 ugarycky instytucjg, proklamujac prawo roku szabatowego, zkaczyli go z zupelnie
inng wizja Boga jako stworzyciela i ,whasciciela czasu” oraz z wihasng historia,
w ktérej doswiadezyli dobroci Boga, wyrazajacej si¢ w wyzwoleniu ich z Egiptu
i obdarzeniu ziemia obiecang®’. Praktyka roku szabatowego miata im réwniez
nieustannie przypomina¢, ze prawdziwym wiascicielem ich ziemi jest Bég. Jezeli
chcg na niej mieszka¢ i z niej zy¢, winni sprosta¢ postawionym im wymogom
natury spoleczno-moralnej. Jahwe bowiem nie poprzestaje na wymogach dotycza-
cych kultu, lecz jest Bogiem, ktéry nakazuje swoim wybranym troszczy¢ si¢ wza-
jemnie o siebie, aby w Jego ludzie ubodzy mieli jak najwigksze wsparcie ze strony
swych braci. Jako idealna uznana jest taka wspélnota, w kiérej w ogéle nie bedzie
ubogich (Pwt 15).

b) Rok jubileuszowy

O roku jubileuszowym, zwanym réwniez jubileuszem, méwi Kpt 25, 8-17. 23-
-55. Nazwa pochodzi od rzeczownika jobel (hebr.: baran, rég barani, traba),
poniewaz poczatek jubileuszu obwieszczal déwigk rogu, rozlegajacy si¢ na calym
obszarze lzracla (w. 9). Kaidy pigédziesiaty rok ma by¢ obchodzony jako jubsi-
leusz, czyli czas ,wyzwolenia” (d'rér) wszystkich mieszkaricéw kraju (w. 10).
Wyzwolenie to oznacza uwolnienic od wszelkich zobowiazari i mogacych z nich
wynika¢ zaleznosci. Chodzi zatem najpierw o odzyskanie prawa whasnosci do
zastawionych posiadlosci dziedzicznych (w. 28), doméw wiejskich (w. 31) oraz
doméw lewitéw w miastach (w. 33). Nastgpnie prawo jubileuszu przewiduje
powrét wydziedziczonego Izraclity do swej whasnosci rodzinnej i do rodu, od
héngozosnlodhaony:,Bqdﬁctodhwas}ubilcusz—hidyzwaspowréd

MWWMMMMMM&I&IZW’
wiadomo, ze byt obchodzony w r. 135/4, w r. 41/2, oraz w drugim roku rzadéw Nerona — lata 55/6.
Dalsze szczegély na temat datadji roku szabatowego z0b. B. Z. Wacholder, The Calendar of
Sabbatical Gycles during the Second Temple and Early Rabbinic Period, HUCA 44 (1973). 153-196.
* Por. C. H. Gordon, Sabbatical Cycle or Seasonal Pattern, Or 22 (1953) 79-81; A. Tro-
nina, Bég preybywa ze Synaju, Lublin 1989, 5. 23.
* C.J. H. Wright, Sabbatical Year, s. 857.
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do swej whasnosci i kazdy powréci do swego rodu” (w. 10; por. w. 13). W ten
sposéb Izraclita otrzymuje na nowo mozliwos¢ dalszego zycia w posiadlosci ro-
dzinnej i w obrgbie whasnego rodu. Prawo roku jubileuszowego dotyczy réwniez
[zraelity, ktéry z powodu ubéstwa sprzedat si¢ swemu bratu jako niewolnik (ww.
39-41. 54). Poza tym rok jubileuszowy winien by¢ czasem odpoczynku od pracy na
roli (w. 11). Wolno w nim spozywa¢ tylko to, co samo uro$nie na polu (w. 12)*.

Rok jubileuszowy ma bogate tho socjologiczno-kulturowe. Instytucja ta $cigle
laczyta si¢ z opartym na rodzinie modelem spolecznosci izraelskiej oraz z przyjetym
jako niezmienny systemem podziatu ziemi. lzraclskie spoleczeristwo sktadato si¢
z 12 plemion, ktére dzielily si¢ na rody, a te na rodziny (por. Sdz 6, 15). Rodzina,
zwana inaczej ,domem ojca” (betab), zlozona z wielu oséb, byla najwazniejszym
srodowiskiem zycia kazdego Izraelity (por. Sdz 6, 27; 8, 20); gwarantowala mu
bezpieczeristwo i wszelkiego rodzaju wsparcie (por. Sdz 6, 30-32). Kilka lub
kilkanascie rodzin tworzyto réd (mispachah), kiéry niejednokrotnie przyjmowat
imi¢ od nazwy geograficznej obszaru lub miejscowosci, gdzie zamieszkiwal. Na
rodzie spoczywata wyjatkowa odpowiedzialnosé za ziemi, ktéra przypadla w udzia-
le tworzagcym go rodzinom. Prawo roku jubileuszowego bronito przede wszystkim
te najmniejsze podmioty izraelskiego zycia spolecznego, jakimi byly rodziny. Gwa-
rantowalo bowiem utrzymanie przez wicki pierwotnej zasady sprawiedliwego po-
dziatu ziemi pomigdzy plemionami, ,wedhug liczby ich rodéw” (czyli wedtug ich
rzeczywistych potrzeb; por. Joz 13-21), z ktérych kazdy rozdzielat jq wchodzacym
w jego sklad rodzinom jako ich ,dziedzictwo” (por. Sdz 21, 24). Utrzymanie tego
ideatu dodatkowo ulatwialo prawo zakazujace pozbywania si¢ posiadlosci dzie-
dzicznej, chocby za wielkg ceng (por. 1 Krl 21 z uwagi na to prawo Nabort nie
chce sprzeda¢ swej posiadiosci krélowi Achabowi). Tak uksztaltowany ustréj spo-
leczno-gospodarczy starozytnego Izraela diametralnie réznit si¢ od feudalnego
ustroju miast-pafistw Kanaanu. Prawo roku jubileuszowego miato chroni¢ ten
pierwotny ustréj, oparty na zasadach réwnosci i sprawiedliwosci, przed degenera-
qq.anamembytychpomdloéadzwduanychshmmcm:?;hamowaé
nieunikniony w pewnej mierze proces podziatu spolecznosci na dwie warstwy:

Teksty Starego Testamentu podajg dwie, religijne przyczyny s$wigtowania roku

33 Por. N. P. Lemche, The Manumission of Slaves the Fallow Year the Sabbatical Year the Jobel
year, VT 26 (1976), 38-59; H. L. Ellis on, The Hebrew Slave. A Study in Early Israelite Society, s. 275-
-302; S. B. Ho ¢ n i g, Sabbath Years and the Year of Jubilee, JQR 59 (1969) 222-236; A. Jirku, Das
sackitische Jobeljab, Leipuig 1929.

¥ Szerzej na temat i tha roku jubileuszowego zob. E. N e ufeld, Socio-
-Economic Background of .yobél” and .3 ‘'mitzd”, RSO 33 (1958) 53-124.
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dziedzicznej oraz uwolnienie tego, ktéry stal si¢ niewolnikiem swego brata. Pierw-
sza wyplywa z teologii ziemi obiecanej. Ziemia ta, zanim Bég dat j3 Izraelowi,
nalezala do Niego (por. Wj 15, 13.17). On tez pozostaje jej jedynym whascicielem.
Ofiarowana Izraelowi jako ,dziedzictwo™ nie moze by¢ przez nikogo sprzedawana
lub nabywana ,na zawsze”. Oznaczaloby to mozliwo$¢ przekreslenia Bozego prawa
do ziemi. Tymczasem dzial gruntu dziedzicznego jest takim darem, keéry Bég
kazdego dnia na nowo ofiarowuje danej rodzinie, wypetniajac w ten sposéb swe
obietnice zlozone patriarchom oraz realizujgc cel wyprowadzenia Izraela z Egipru.
Jednoczesnie otrzymywanie tego daru przez poszczegélne rodziny warunkowane
jest zachowywaniem przez nie praw przymierza (por. Kpt 26). Mozliwos¢ zycia
w posiadlosci, bedacej whasnosciy Boga, a zarazem danej przez Niego calemu
Izraclowi, jest znakiem przynaleznosci rodziny do ludu Boga. Kazda rodzina
izraelska ma prawo do udzialu w darze, ktéry Bég sklada calemu Izraelowi (a nie
tylko niektérym) i nigdy go nie utracié. Syntetycznie wyraza t¢ prawdg w. 23: ,Nie
wolno sprzedawac ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie u Mnie
przybyszami i osadnikami”. Wszyscy lzraclici majq prawo czué si¢ bezpieczni
w ziemi obiecanej oraz cieszy¢ si¢ opieky jej whasciwego gospodarza i doswiadczaé
Jego sprawiedliwosci chronigcej przed degradacja.

Drugi motyw prawa jubileuszu wynika z teologii dziejéw Izracla. W Kpt 25 az
trzy razy (por. takze 26, 13. 45) wspomina si¢ uwolnienie Izraelitéw z niewoli
w Egipcie. Jesli ,brat z powodu ubéstwa sprzeda si¢ tobie |[...] bedzie stuzy¢ tobie
tylko do roku jubileuszowego. Wtedy wyjdzie od ciebie razem ze swymi dzie¢mi
i wréci do swojej rodziny, do posiadlosci swoich przodkéw. Bo oni s3 moimi
niewolnikami, ktérych wyprowadzitem z ziemi egipskiej [...]” (25, 39-42). Wy-
zwolenie z Egiptu rozumiane jest jako akt ,wykupienia® Izraela przez Boga.
Wszyscy Izraelici uwolnieni od niewoli w Egipcie stali si¢ niewolnikami samego
Boga. Nikt zatem nie moie rosci¢ sobie prawa do nabycia” kogokolwick sposréd
tych, kedrzy s3 whasnoscia Boga. Nikogo bowiem nie sta¢ na ,,odkupienie” Izraelity
od Boga i na zaplacenie ceny, ktéra przewyiszylaby wartosé Bozej interwencji
wyzwalajacej z niewoli w Egipcie.

Majac taka motywacje, rok jubileuszowy byt czyms wigcej niz tylko instytucja
zycia spoleczno-gospodarczego. Chronit rodzing jako podstawowy podmiot uczest-
niczacy w relacji przymierza migdzy Bogiem i Izraelem. Prawodawca biblijny bronit
kazd rodzing przed ubéstwem i rozbiciem, aby umocni¢ wigZ przymierza migdzy
Bogiem i Izraclem. Zdawat sobie bowiem dobrze sprawg z tego, 7e naprawde
istnicje ona tylko wtedy, gdy w plynacych z przymierza dobrodziejstwach (dar
ziemi i dar wolnosci) moze uczestniczy¢ kazda rodzina izraelska. W przeciwnym
razie staje si¢ ono w mniejszym lub wigkszym stopniu materialno-duchowg pustka.
Nawet wystawny i sprawowany w atmosferze braterstwa kult nie potrafi jej wy-

—
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petni¢. Zaniedbanie prawa jubileuszu, optakiwane w Kpt 26, miato doprowadzi¢
nie tylko do upadku gospodarczego, ale takie do ztamania wigzi przymierza
z Bogiem, a ostatecznie do niewoli. Przed takimi konsekwencjami odstapienia
od pierwotnych zasad sprawiedliwosci i réwnosci w zyciu spoleczno-gospodarczym
przestrzegali prorocy”’.

Wsréd historykéw i egzegetéw istnieje réznica pogladéw na temat prakeyki
roku jubileuszowego. Najpierw nie ma zgody co do tego, czy jubileusz byt kiedy-
kolwick w Izraelu rzeczywiscie $wigtowany i to w obrebie calego narodu. Kolejne
rozbieznosci dotyczg okresu, w ktérym prawa roku jubileuszowego byly rzeczywis-
cie zachowywane. Jedni uwazajq instytucj¢ jubileuszu za péiny, idealistyczny twér
pochodzacy z czasu powygnaniowej dziatalnosci szkoly kaplariskiej. Drudzy uznajq
prawo jubileuszu za czg$¢ pierwotnego, przedmonarchicznego ustawodawstwa
izraelskiego, ktére jednak dosy¢ wczesnie przestato by¢ stosowane. Teksty biblij-
nych narracji nie wspominajg o fakcie $wigtowania roku jubileuszowego. To
milczenie nie moze by¢ jednak dowodem nieprzestrzegania prawa jubileuszu.
Nie mozna tez powiedzie¢, ze bylo ono niewykonalne z racji czysto ekonomicz-
nych, skoro podobna praktyka ogélnonarodowego darowania wzajemnych dhugéw
z okazji wyboru nowego kréla jest znana w innych o wiele jednak wczesniejszych
kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu. Za pochodzeniem prawa jubileuszu
z pierwotnego, przedmonarchicznego okresu dziejow lzraela przemawia przede
wszystkim fakt, ze to whasnie w tamtym okresie religijna tozsamoé¢ Izraela jako
ludu wybawionego z niewoli i jego wigZ z Bogiem, whascicielem ziemi obiecanej,
byly scisle laczone z idealem réwnosci i sprawiedliwosci spolecznej. W ostatnim
okresie niewoli babiloriskiej i po powrocie z niej zaczat pojawia¢ si¢ nowy model
ludu Izraela. Zgodnie z nim do ludu Boga maja zosta¢ whaczeni réwniez cudzo-
ziemcy (por. Iz 54, 1; 56, 3-7). Formulowanie wtedy prawa jubileuszu, ktére
z istoty swej chroni prawo rodziny izraelskiej do swej ziemi, nie mialoby wigkszego
sensu. Natomiast mozna przyjaé, ze poczynajac od czaséw Salomona, kiedy spo-
lecznos¢ izraelska na skutek nadmiernych obcigzeri, konfiskat krélewskich i dhugéw
zamienianych na niewolnicza pracg przestata by¢ sprawiedliwa, a stala si¢ spotecz-
noscia zdominowang przez 23dz¢ bogacenia si¢, prawo jubileuszu zostalo porzuco-
ne. Wiele rodzin bylo catkowicie wydziedziczonych i zepchnigtych na margines
zycia spolecznego. Po uplywie pigédziesigciu lat nie mialy one w zasadzie do czego
wraca¢ (por. Mi 2, 2. 9; Iz 5, 8). Fakt ten pozwala zrozumie¢, dlaczego do prawa
jubileuszu nie odwoluje si¢ juz zaden z p

¥ Por. C. J. H. Wright, Year of Jubilee, AnBD 111, s. 1025-1027.
paralele w tekstach akadyjskich, uznaja m. in. nastgpujacy uczeni: S. S vein, The Laws on Interest in the
Old Testament, JTS 4 (1953) 161-170; H. Wildberger, Israel und sein Land, s. 404-422; C. H.
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W obrebie pism Starego i Nowego Testamentu mozna zauwazy¢ wielki rozwdj
idei jubileuszu. Podstawowe zasady jubileuszu (darowanie dhugéw/wolnos¢ oraz
powrét/odbudowa) przenikaja dzieto Drugiego lzajasza. Jednym z wazniejszych
celéw postannictwa Shugi Jahwe jest odbudowa sprawiedliwosci i réwnosci w zyciu
spotecznym (por. Iz 42, 1-7; por. 58, 6n.). Najsilniej jednak do terminologii oraz
starozytnej idei jubileuszu nawigzuje Iz 61. Prorok przedstawia si¢ jako herold
Jahwe, ktéry w imieniu Boga ma ,glosi¢ dobrg nowing ubogim [...], wolnos¢
(d rér) jericom i wigzniom swobodg, obwieszcza¢ rok faski Pariskiej” (w. 1). Z kolei
jubileuszowy ideal odkupienia i odbudowy spolecznosci izraelskiej dominuje
w lzajaszowej wizji przyszlosci (rozdz. 35). W ten sposéb instytucja dawnego
Izraela, chociaz przestala istnie¢, dostarczyta obrazéw dobrze ukazujacych istorg
przyszlej ery mesjaniskiej: wyzwolenie oraz odnowg zycia jednostki i wspélnoty.
Wspominanie przez prorokéw czasu powrotu z niewoli i odbudowy Izracla stuzylo
réwniez jako przyklad i wyzwanie natury moralnej do praktykowania sprawiedli-
wosci w czasie terazniejszym, poprzedzajacym przyjscie Mesjasza.

W swym programowym wystapieniu w synagodze w Nazarecie Jezus nawigzuje
do proroctwa Iz 61 i zawartych w nim jubileuszowych obrazéw. Postuguje si¢ nimi
w tym celu, aby uswiadomi¢ wszystkim, ze w dziejach czlowieka zaczglo si¢ juz
krélowanie Boga. Rok jubileuszowy ze swymi idealami réwnosci i sprawiedliwosci
spotecznej zapowiadat jego nadejécie. Dlatego tez w opowiadaniach ewangelicznych
i w nauczaniu Jezusa znaleZ¢ mozna jeszcze caly szereg innych odniesieri do
jubileuszowych obrazéw i poj¢¢. Dla przykladu mozna wyliczy¢: blogostawieri-
stwa, odpowiedz udzielong przez Jezusa Janowi Chrzcicielowi (Mt 11, 2-6), przy-
powies¢ o uczcie (bk 14, 12-24). Uzywany czgsto przez Jezusa termin aphesis
nawigzuje bez watpienia do jubileuszowego 'rér i odnosi si¢ tak do duchowego
odpuszczenia grzechéw (Mt 26, 28; Lk 24, 47), jak i do darowania konkretnych
dlugéw i zobowigzan materialnych (Lk 3, 3-6; Mt 18, 21-35).

Idea jubileuszu tak w swym wymiarze eschatologicznym, jak i moralnym,
w wieloraki sposéb przyblizana uczniom przez Jezusa, przenikata zycie pierwotne-
go Kosciota. Eschatologiczna idea jubileuszu widoczna jest w mysleniu Apostotéw,
keérzy wstgpujacemu do nieba Jezusowi stawiajg pytanie dotyczace ,odbudowy/
odnowienia” (grec.: apokatastasis) ,krélestwa Izraela” (Dz 1, 6). W odpowiedzi
ustyszeli, udopehungonawcnsncusmlonympuaBoga,ampoam]uz
wmomenoe,hedyouzymanDudnSWIw:go(ww 7-8). Ci sami apostolowie,
gloszac ewangeli¢ o Jezusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, zapowiadaja

Gordon, Sabbatical Cycle, s. 79-81; L. Lewy, The Biblical Institution of d rér in the Light of Akkadian
Documents, E1 5 (1958) 21-31;]. J. Finkelstein, Ammisadugas Edict and the Babylonian .Law Codes”,

JCS 15 (1961) 91-104; . Van der Ploeg, Slavery in the Old Testament, VTSup 22 (1972) 72-87;
A. van Selms, Year of Jubilee, IDBSup, 497n.; C. ]. H. Wright, Year of Jubilee, s. 10-28.
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nadejscie dni ochlody od Pana, kiedy to powtérnie przyjdzie Mesjasz w czasie
wodnowienia” (apokatastasis) wszystkich rzeczy (3, 21). Idea moralna roku jubileu-
szowego wyrazila si¢ natomiast w codziennym zyciu wspélnoty chrzescijariskiej,
w ktérym dominowata zasada wzajemnej pomocy i réwnosci, takze w sferze débr
materialnych (4, 32-36). Zwiazane z rokiem szabatowym i w konsekwendji z ju-
bileuszem Boze polecenie: ,Nie bedzie posréd ciebie ubogiego” z Pwt 15, 4 zostaje
spetnione w doskonalej wspélnocie Kosciota pierwotnego: ,Nikt z nich nie cierpiat
niedostatku” (Dz 4, 34).
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