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SWIETA IZRAELSKIE PRZED WYGNANIEM

112 (I) Nabozenstwa codzienne. Kazdego
roku lIzraelici przestrzegali kilku waznych dni
Swiatecznych. Przed ich oméwieniem warto
przyjrzec si¢ blizej codziennym nabozenstwom
w swiatyni. Wedlug Wj 29,38-42 i Lb 28,2-8 kaz-
dego dnia skladano dwa jagnieta jako ofiary calo-
palne - jedno rano i drugie wieczorem. Ofiarom
calopalnym towarzyszyta ofiara pokarmowa z ma-
ki wymieszanejz oliwa, ofiara plynna z wina i ofia-
ra z kadzidla (Wj 30,7-8). Ten codzienny rytual
zostal wprowadzony po wygnaniu, cho¢ Krn
moOwia o nim tak, jakby istnial w okresie kréle-
stwa (1 Krn 16,40; 2 Krn 13,11; 31,3). O obrze-
dach przed wygnaniem méwi si¢c w Ez 46,13-
-15, gdzie jednak nie ma wzmianki o ofierze wie-
czornej. W okresie monarchii miala miejsce po-
ranna ofiara calopalna i wieczorna ofiara pokar-
mowa (minhd, zob. 2 Krl 16,15: Ezd 9.4-5;
Dn 9,21). Zwyczaj powygnaniowy skladania
dwoch catopalen trwat az do czasoéw NT, ale pora
drugiej przesunela sie ze zmroku na popotudnie.
W dzien szabatu przestrzegano tego samego po-
rzadku, tyle ze w kazdej ofierze calopalenia skia-
dano dwa jagnicta, a nie jedno jak w zwykle dni
(Lb 28,9-10). Pierwszego dnia miesiaca i w dzien
nowiu ksiczyca obowiazywat specjalny rytual, kto-
ry wymagal zlozenia ofiary calopalnej z dwoch
cielcow, barana i siedmiu jagniat, a nadto ofiary
pokarmowe;j i ptynnej oraz z kozta jako ofiary
przeblagalnej za grzech (Lb 28,11-15).
113 (1D Kalendarze liturgiczne. Oczywi-
Scie wazniejsze dni Swiateczne musialy by¢ za-
znaczone w kalendarzu liturgicznym. ST podaje
kilka takich kalendarzy i trzeba je rozwazyc po
kolei. (Zob. tez van Goudoever, Biblical Calen-
dars).

Kodeks Elohistyczny podaje najprostszy i naj-
bardziej zwiczly kalendarz (Wj 23,14-17). Zaleca
on hag, czyli pielgrzymke (por. muzutmanski
hadzdz) trzy razy w roku: pielgrzymke w Swie-
to Przasnikow w Abib (marzeckwiecien), piel-
grzymke w Swicto Zniw pierwszego zbioru
(p6zna wiosna) i w Swicto Zbioréw jesienia,
czyli zbioru owocow.

114 Kodeks Jahwistyczny (Wj 34,18-23) ma
tylko niewielkie zmiany w stosunku do Kodeksu
EbNuymcgo. amianowicie nazywa pielgrzym-
ke w Swicto Zniw piclgrzymka w  Swieto Tygo-
dni”, a zbior owoc6w umieszcza przy _koncu
roku”. Wyrazenie to jest zreszta réownoznaczne
z wyrazeniem z Kodeksu Elohistycznego. Niedo-
kladnos¢ obu terminéw Swiadczy, ze nakazane

pielgrzymki nie odbywaly si¢ w Scisle wyznaczo-
nym czasie, ale odpowiednio do charakteru se-
zonu rolniczego. Przed scentralizowaniem kultu
kazde miejsce wyznaczalo wlasne pory pielgrzy-
mowania w ramach zalecanych przez prawo se-
zonow, gdyz pielgrzymowano do lokalnych sank-
tuariow.,

115 Kodeks Deuteronomiczny (Pwt 16,1-17)
wprowadza tylko drobne zmiany, z ktorych naj-
wazniejsza jest podanie miejsca pielgrzymki:
»W miejscu, ktore On (Jahwe) wybierze”. Trzy co-
roczne Swigta to: (1) Pascha, potaczona ze Swie-
tem Przasnik6w, znanym z poprzednich kodek-
s6w; (2) Swicto Tygodni, z wyjasnieniem, ze od-
bywa si¢ ono w siedem tygodni od rozpoczecia
zniwa; (3) Swieto Namiotow (Szatasow, kuczki;
sukkor), odpowiadajace Swietu zbioru owocow
zwcezesniejszych kodeksow. Nie podano wyjasnie-
nia tego nowego terminu.

116  Zbior Kaplariski (Kpt 23). Jest on bardziej
precyzyjny, jesli chodzi o pory, i uwzglednia nowy
kalendarz (babiloniski), wedlug ktérego rok zaczy-
nal si¢ na wiosng, a nie jesienia. W tym przypad-
ku stajemy przed problemem, gdyz Kpt 23 jest
najwyrazniej zlepkiem dwéoch roznych zrédel: ma
dwa tytuly (w. 2 i 4), dwa zakoficzenia (w. 37 i 44)
oraz dwa zbiory przepiséw dotyczacych Swieta
Namiotéw (w. 34-36 i 39-43). Wedlug R. de Vaux
jednym z tych zrédel jest Kodeks Swictosci z kon-
ca okresu krolestwa (- Ksiega Kaplanska 4,3.35),
a na drugie skladaja si¢ dodatki z okresu wygnania
i po nim. Do okresu krélewskiego naleza wersety:
na 14 Nisan(dawnyAbib),aponicjmizlomsw
powac trwajace tydzien starozytne Swicto Przasni-
kow; 16-21a, zajmujace si¢ Swietem Tygodni, piec-
dziesiat dni po Swiccie Przasnikow: 34b-36, trak-
tujace o Swiecie Namiotow, zaczynajacym sie 15 Ti-
szri (wrzesien-pazdziernik) i trwajacym siedem
dni; 37-38, podsumowanie. Dodatkami dotaczo-
nymi po wygnaniu mogly by¢ nastepujace wer-
sety: 3, zajmujacy si¢ szabatem; 10-15, dotyczace
pierwocin; 24-25, 0 obchodach 1 Tiszri; 27-32, m6-
wiacy o Dniu Przeblagania (10 Tiszri); 3943, po-
dajace inny rytual Swieta Namiotow; 44, nowe za-
koficzenie (- Ksicga Kaplariska 4,43-48).
117 W Ez 45,1825 zawiera si¢ pewien typ ka-
lendarza liturgicznego, rownie

przestrzegany.
Kaplanskiego (Kplt 23), ktéry mozna uzupelnié
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zamieszczonym w Lb 28-29 wykazem ofiar, jakie
nalezalo sklada¢ w poszczegolne dni. Urywki te
dostarczaja informacji o kalendarzu opowiqzu;a-
cym po wygnaniu, w okresie Drugiej $wiqtyni. :
Rozwazymy teraz po kolei wazniejsze Swigta reli-
gijne Izraclitow.
118  (III) Szabat.
(A) Pochodzenie. Stosowane w jezyku

polskim stowo to dostowna transkrypcja hebr.
Sabbat, ktore, jak si¢ wydaje, jest wyrazem po-
chodnym, cho¢ nieregularnym, od czasownika
sabat, czyli ,przerwac”, a w sensie szerszy{nZ
Lprzerwac praceg, odpoczac”. Taka przynajmniej
jest popularna etymologia tego slowa podana
w Rdz 2,2-3, ale ustalenia te nie sa naukowo pew-
ne, ani nie jest znane pochodzenie tej inStthC!l
religijnej. Wszystkie proby wykazania, ze He!)ray
czycy (przez Ezechiela) zapozyczyli ja od.Bab'llog
czykow, spelzly na niczym. Wysilki te opieraja si¢
glownie na podobienstwie slowa Sabbat do ak-
kadyjskiego Sappattu, oznaczajacego srodkowy
dzien miesiaca, dzien pelni ksi¢zyca. Podobien-
stwo jednak jest czysto etymologiczne. Z tego
punktu widzenia wspolny element znaczylby ,do-
prowadzanie do zatrzymania™: Sappattu doprowa-
dzal miesiac do polowy; hebr. szabat Wﬂ
na koniec tygodnia. Co do sugestii, ze Ezcclugl
(Ez 20,12,20; 46,1) przystosowal zwyczaje babl-
lonskie do zycia Izraelitow, to nalezy przyznac,
icpm:dsuwiaszabat-coiedmkniezmgzy,ze
wprowadza go - jako dlugotrwala instytucje, kto-
rej jego rodacy nie sg wierni (Ez 20,13; 22,26;
23,38). Inni uwazaja, ze¢ pochodzenie szabatu
moze kulturowo wiazac si¢ z regularnie nastepu-
jacymi dniami targowymi, cho¢ w tym prz‘ypad-
ku teologiczne uzasadnienie przestrzegania sza-
batu jako dnia odpoczynku przeczyloby wiasci-
wemu celowi, dla ktérego pierwotnie zostal wy-
znaczony. Jeszcze inni doszukuja si¢ pochodzc-

i przediuza-

nemsmumwmdmwnaztygpropozy_ )
ji nic doprowadzila do mozliwych do przyjecia
gmoshiwopodlodzcniuizradskicgomm
(Zob. B.E. Shafer, IDBSup 760-762). :

119 W Wj 16,22-30 sugeruje si¢, ze szabat byt
znany przed zawarciem przymierza na Synaju,

wersjach Dekalogu (Pwt 5,12-14 i Wj 20,8-10)

i w Zbiorze Kaptanskim (Wj 31,12-17). Przestrze-
ganie szabatu przez Izraelitow wywodzi si¢ z pew-
noscia z czasow wezesnych. W chwili obecnej nie
potrafimy powiedzie€ nic wigcej.
120 (B) Znaczenie. Dzicki roli, jaka szabat
odegral w zyciu i mysli izraelskiej, szabat stat
czyms zupelnie wyjatkowym. Nie byl to po pro-
stu dzien wolny, by odpoczac przed kolcinym’ty-
godniem pracy. Wigzal si¢ z przymic'rzcm, ktorc
Bog zawarl ze swoim ludem, i byl dniem poswig-
conym Mu w szczeg6lny sposob. Poczatkowo
stwierdza si¢ istnienie prawa dotyczacego odpo-
czynku w szabat. Pozniejsze formy tcgf) prawa
uwzglednily motywy zdradzajace dwie rozne
teologiczne. Po pierwsze, Pwt 5,14b-
-15 podkresla czynniki humanitarne: czlowiek nie
moze pracowac bez nalezytego odpoczynku. Nie
pomija si¢ jednak aspektu religijnego - szabat ma
przypominac o wyzwoleniu przez Boga Jego ludu
z niewolniczej pracy w Egipcie i przyprowadze-
niu go do ,miejsca odpoczynku” (Pwt 12,9; zob.
Ps 95,11). Po drugie, Wj 20,11 wyrazamotywkté
ry jest charakterystyczny dla szkoly kzphﬁshq
,AgdyBégukoﬁaylwdniuszéstyn_lswedz:do,
nad ktorym pracowal, odpoczal dnia siodmego
po calym swym trudzie, jaki podjal. Wtedy Bog
wil Ow siodmy dzien i uczynit go swig-
tym” (zob. Rdz 2,2-3; Wj 31,12-17). . :

Oba motywy s3 wyrazem teologii przymierza,
tylko punkty widzenia s3 rézne. Dcutcronom‘ icz-
nyskupiasicmjedncizcsmnpnymncr{a-lw
dzie, a kaptanski na drugiej - Bogu. Omtma kon-
cepcja przewazyla i nadata szabatowi wymiar re-
ligijny (Kpt 23,3,28; Wj 20,11; 31.15)_- GdY r0zZpo-
jacy szabat uwazali, ze Swigtuja panogvmnc Jah-
we nad calym stworzeniem; zob. F. Gotz, TBei 9
(1978) 243-256. . .
121 (O I’Mnk. ?mzx wﬁ
batu jako znaku przymierza swiadczylo 3

1z 58,13-14; Jr 17,19-27), a nieprzestrzeganie go
gylz&tﬁzn:;‘z'manc z odstepstwem (Wj 31,14;
35,2; Lb 15,32-36). Gdyby narod jako calos¢ zlek-
cewazyl szabat, Bog surowo by go ukaral (Ez 20,13;
Ne 13,17-18). i

We wczesnym jednak okresie szabat byt ra-
dosnym, spokojnym Swi¢tem, w zasadzie religij-

si¢ przemieszczac. Odbywali pielgrzymki do
pobliskich sanktuariow (Iz 1,13; Oz 2,13) albo
udawali si¢ po rade do prorokéw (2 Krl 4,23).
Potem, w czasie wygnania, kiedy nie mozna bylo
obchodzi¢ innych swiat, szabat wysunal si¢ na
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pierwsze miejsce jako wyrazny znak przymierza.
Po wygnaniu, cho¢ szabat nadal nalezat do dni
przyjemnego odpoczynku, to jednak podlegal
Scislejszym ograniczeniom. Wszelkie interesy
i podroze byly zabronione (1z 58,13): nie wolno
bylo wynosi¢ niczego ze swych domow ani wy-
konywac zadnej pracy (Jr 17,21-22, dodatek po
wygnaniu). W czasie drugiego pobytu w Jerozo-
limie Nehemiasz gwaltownie zareagowal na nie-
przestrzeganie praw dotyczacych szabatu, roz-
kazujac zamkna¢ bramy miejskie i Wymuszajac
zlozenie przez lud obietnicy wiernego zachowy-
wania szabatu w przysziosci (Ne 10,32; 13,15-
-16.19-22). Z uptywem czasu ograniczenia mno-
20no, a do czasow NT staly sie drobiazgowe.
122 (IV) Pascha i Swi¢to Przasnikéw. Jak
juz widzieliSmy, w starozytnym kalendarzu Izra-
ela do waznych dni swigtych nalezaly trzy Swicta
pielgrzymkowe (Swicto Przasnikow, Swicto Tygo-
dnii Swieto Namiotéw) oraz Pascha. Pozniej Swie-
to Przasnikéw i Pascha zostaly polaczone. Infor-
macje na temat Paschy, niezbyt obfite i nie zawsze
jasne, mieszcza si¢ w dwoch zbiorach tekstow:
liturgicznym i historycznym.

123 (A) Historia - teksty liturgiczne. Teks-
ty te pochodza z réznych tradycji Pi¢cioksi¢gu,
ktore zostaly sformulowane w roznych czasach
i dlatego mozna z nich korzysta¢ jak z przewod-
nika w przesledzeniu rozwoju wielkich Swiat zy-
dowskich.

(@) TRADY(JA KAPLANSKA. Do czasu, gdy ta ostat-
nia tradycja Pi¢cioksiegu zostata sformutowana, ob-
chody Paschy zostaly potaczone z obchodami Swie-
ta Przasnikow. Odnosne teksty to Kpt 235-
8; Lb 28,1625 (zob. Lb 9,1-4); Wj 12,1-20,40-51.
Dowiadujemy si¢ z nich, ze Pasche nalezalo Swie-
towac przy pelni ksi¢zyca w pierwszy miesiacu
roku (marzec-kwiecien). Dziesiatego dnia tego
miesigca kazda rodzina wybierata jednoroczne
jagni¢ bez skazy, samca. O zmierzchu czternaste-
80 dnia (Wj 12,6: ,mi¢dzy dwoma wieczorami”)
jagni¢ zabijano, a jego krwia skrapiano odrzwia
i prog domu. W t¢ noc pelni ksiezyca baranka pie-
€zono i spozywano. Nie wolno bylo zlama¢ zad-
ncjkoédzwicrzcciz,ato.comalopoposﬂku
trzeba bylo spali¢. Spozywano réwniez nickwa-
szony (przasny) chleb i gorzkie ziota. Osoby bio-
race udzial w positku musialy by¢ ubrane jak do
podrozy. Jesli rodzina byla zbyt mala, by spozy¢
calego baranka, mogta do positku zaprosié sasia-
dow. W swigcie mogli tez braé udziat niewolnicy
iobqnﬁmkahqwlzradu(g@rfm),alcpodwa-
runkiem, ze byli obrzezani.

Swicto Przasnikow, trwajace tydzien, rozpo-
czynalo si¢ pi¢tnastego dnia miesigca. Caly kwa-

[82,122-125]
szony chleb, jaki pozostal, musial zosta¢ usuni¢-
ty, gdyz przez nast¢pny tydzien mozna bylo jes¢
tylko chleb przasny. Pierwszego i siodmego dnia
swigta odbywaly si¢ zgromadzenia religijne. O ta-
kim samym rytuale swicta Paschy-Przasnikow
wspominaja Ez 45,21, Ezd 6,19-22 i ,Papirus pas-
chalny” z Elefantyny (— Historia Izraela 81,125).
Papirus, datowany na 419 r. przed Chr., nalega na
przestrzeganie daty Swigta, co wskazuje, ze dla
kolonistow terminy te stanowiy nowos¢.

124 (b) TRADY(JA DEUTERONOMICZNA. Cofnijmy sie
do wezesniejszego etapu rozwoju obchodow tych
dwoch Swiat. Odnosny tekst, Pwt 16,1-8, stanowi
sztuczny zlepek dwoch odrebnych obrzedow, jed-
nego zwigzanego z Pascha, i drugiego - ze Swie-
tem Przasnikow. Pwt 16,1,2,4b-7 méwi o Swiccie
Paschy, ktora nalezalo obchodzic w Abib (marzec-
kwiecien); nie podaje konkretnych dat. Ofiara
moglo by¢ ciele, owca lub kozle; mialo by¢ zabite
0 zachodzie slofica, przyrzadzone i spozyte tej
samej nocy. Wszystko to jednak powinno si¢ od-
bywa¢ w Swiatyni, a nastepnego ranka wszyscy
mieli si¢ rozejs¢ do domow. Pwt 16,3,4a,8 doty-
czy Swicta Przasnikow, kiedy przez siedem dni
nalezalo jes¢ niekwaszony ,chleb upokorzenia”.
Si6dmy dzien byl czasem odpoczynku i zgroma-
dzenia religijnego. Oba te rytualy zakladaja odr6z-
nienie od siebie dwoch swiat, na co wskazuje
rozejscie si¢ wieczorem po uroczystosci Paschy
wszystkich, ktorzy brali w niej udziat.
Deuteronomiczny rytual Paschy byt prze-
strzegany za Jozjasza (2 Krl 23,21-23; - 126 po-
nizej); tekst ten nawet nie wspomina o Swiccie
Przasnikow. Autor jednak podkresla, ze taka Pas-
cha byla czym$ nowym. Obchody Paschy za Jo-
zjasza opisuje rowniez Kronikarz (2 Krn 35,1-
-18), ale w swym opisie uwzglednia praktyki zna-
ne z p6zniejszego czasu. Wspomina o Swiecie
Przasnikow, tak jak w mowi sic o nim w Pwt 16,7-
-8, lecz zwraca tez uwage na nowosé obrzedu
Paschy obchodzonej za Jozjasza (2 Krn 35,18).
Chcac zdac sobie sprawe z nowosci rytualu deu-
teronomicznego, musimy por6wnac go z tym,
€0 podaja starsze kalendarze.
125 (C) STAROZYTNE KALENDARZE LITURGICZNE. Dwa
najstarsze kalendarze (Wj 23,15; 34,18) wymienia-
ja Swieto Przasnikow, ale nie Pasche. Nakazuja
spozywanie nickwaszonego chleba przez tydzien
w miesigcu Abib; bylo to jedno ze Swiat pi
kowych (hag; Wj 23,14,17; 34,23). Pascha jest
wspomniana w Wj 34,25, ale werset ten nie
wzmiankuje o pielgrzymkach, podobnie jak
Wj B,ls.MimowmIngjcalnytewobutydl
wersctach, a zatem musialy one zosta¢ zredago-
wane po zaliczeniu przez Pwt Paschy do swiat

[82,126-128]
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pielgrzymkowych. To prawdopodobnie stanowi
0 nowosci deuteronomicznego obrzedu paschal-
nego przestrzeganego w centralnej Swiatyni.
Wezesniej Pascha byla sprawa lokalna, rodzinna!
(Wj 12,21-23; Pwt 16,5), r6zna od pielgrzymki
w Swigto Przasnikow. Obie jednak uroczystosci
odbywaly si¢ w jednym miesiacu i mialy ki!ka
wspolnych elementow, a zatem nic w tym dzrw
nego, ze ostatecznie zostaly polaczone. PO}QCZCH.IC
to nie dokonalo si¢ wezesniej niz za czasow Jozja-
sza (ok. 620 r. przed Chr.), a pierwsza wzmianka
o nich jako o jednym Swi¢cie wystepuje w Ez 45,21
(podczas wygnania, po 587 r. przed Chr.) oraz
w rytuale kaplanskim. Opis Kronikarza uroczy-
stej Paschy za czas6w Ezechiasza (2 Krn 30) ).cst
wyraznie anachroniczny (zob. jednak F.L. Moriar-
ty, CBQ 27 [1965] 404-4006).
126  (B)Historia - Pascha Jozjasza. Czy deu-
teronomiczna Pascha obchodzona za Jozjasza byta
naprawde czyms nowym, czy tylko powrotem do
dawniejszego, dlugo zaniedbywanego zwycmyl'x?
Nicktore fragmenty (2 Krl 23,22; 2 Krn 35,18) zdaja
si¢ potwierdzac t¢ ostatnia opinie. W:aza sicz tym
dwie kwestie: polaczenie Paschy ze Swi¢tem Przas-
nikoéw oraz ograniczenie obchodow Paschy do
Jerozolimy. Czesto twierdzono, ze Joz 5,10-12 wska—
zuje na pierwotne polaczenie tych dwoch §uf1{p.
Fragment ten opowiada, jak Izraelici, po rozbiciu
obozu w Gilgal, Swictowali Pasch¢ wieczorem
czternastego dnia i tego samego dnia (wedhug lep-
szej lekcji) .icdlizplonutcjkrairny,dxlcbypquncl
i ziarna prazone”. Trudno jednak dostrzec pa!des
rzeczywiste podobienstwo miedzy jedz.cnlgm
przasnych chlebéw w dniu Paschy i siedmnod{no-
wym Swi¢tem wymienionym w tekstach Iit}:::g.:cz-
nych. Oba te Swigta byly najprawdopodobniej jesz-
cze od siebie oddzielone, gdy zostalo obwieszczo-
ne prawodawstwo deuteronomiczne. Obchody
Paschy za Jozjasza, inspirowane Pwt, nie obejmo-
Ograniczenie za$ obchodéw Paschy do Jero-
zolimy bylo innowacja deuteronomiczna. Przed
utworzeniem krolestwa Pasche obchodzono za-
pewne w glownym sanktuarium danego poln)
lenia (2 Krl 23,22; 2 Krn 35.18); przed oscdles
niem si¢ w Kanaanie byla ona $wictem plemien-
nym. Jednak wraz z rozpadem jednosci plemien-
si¢ Swictem rodzinnym. Moze dlatego nie zostata
wymieniona w Wj 23 i 24, a jahwistyczny rytual
w Wj 12,21-23 zastal opisany szczeg6lowo: rodzi-
ny potrzebowaly jasnych przepisow. Swicto Przas-
nikow pozostalo swi¢ctem wspolnoty, pielgrzym-
ka do lokalnego sanktuarium. Obydwa Swi¢ta zo-

ronomicznego akcentowania, ze Jerozolima jest je-
dynym legalnym miejscem obchodzenia obu Swiat.
127  (C) Pochodzenie Paschy. Niewiele po-
mocna okazuje si¢ w tej kwestii etymologia. Po-
pularne wyjasnienie podane w Wj 12,13,23,27
wiaze nazw¢ swieta (pesah) z uwaga, ze aniot
Smierci ,przeszedl obok” (psh) doméw Hebraj-
czykow podezas dziesiatej plagi egipskiej; jest to
jednak etymologia popularna, a nie naukowa. Ak-
kadyjskie slowo pasdhu, ,udobruchac¢”, nie ma
w tym przypadku zastosowania, gdyz Pascha nie
byla Swictem przeblagalnym. Pozniej sugerowa-
no, ze wyraz hebrajski jest transkrypcja egipskie-
go slowa znaczacego ,uderzenie, cios”, ktore mia-
toby oznacza¢ uderzenie Jahwe na Egipt, ale sta-
nowisko to trudno obronic.

Przygladajac si¢ samemu rytualowi, widzimy,
ze jest typowo pasterski i zaden z pozostatych ob-
rzedow izraelskich tak bardzo nie przypomina
Pascha nie wymagatla ani kaplana, ani oltarza,
a krew ofiary odgrywata w niej wazna role¢. Pier-
wotnie skltadano w ofierze mlode zwierze, aby za-
pewnic sobie plodnos¢ calego stada, a krwia sma-
(zob. Wj 12,23: niszczyciel). Obrzed ten bandzo
przypomina rytual przestrzegany przy zwijaniu
obozu przez plemie, gdy wyruszalo na wioscnny
wypas. Jeszcze kilka innych cech wshzu;c na ko-
mieso spozywano z nickwaszonym chlebem i gorz-
kimi (polnymi, nie uprawianymi) nohmi, uczest-
nicy mieli byéubranijakbyzarazmid:wyrmyé‘
w drogg, z kijami pasterskimi w reku. PéZniejsze
teksty, ktore ustalaja date obchodow Paschy, po-

¢ & Kic. | : odze-
mct i d'z:q:;w il ipi o :hul dzei
pierwszego miesiaca (Abib; potem Nisan; nasz
marzeckwiecien), w czasie pelni kniayu'Wwa-
runkach koczowniczego zycia jasno rozéwietlona
noc wydaje si¢ logicznym wyborem czasu na ta-
kie Swicto. Wszystkie dowody zatem zdaja si¢ wska-
zywad, ze Pascha wywodzi si¢ z czasu, kiedy Izra-
elici prowadzili potkoczowniczy tryb zycia, nawet

cie (Wj 5,1), chcieli obchodzi€ na pustyni, ale nie

otrzymali pozwolenia aendl

128 (D) Pochodzenie Swieta Przasnikow
(massor). Swieto to bylo obchodzone na poczat-
ku zbioru jeczmienia. Przez pierwsze siedem dni
miw jedynym spozywanym chlebem byt chieb
przygotowany z maki z nowego ziarna, bez zaczy-
nu. Symbolizowal nowy poczatek, bo nie zawie-
ral .nic ze starego roku”. Ponadto byt ofiara dla
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Jahwe z nowych plonéw, co zapowiadalo bardzicj
formalne ofiary z pierwocin w czasie Swigta Ty-
godni, ktore konczylo sezon zniw, w pi¢cdziesia-
tym dniu po rozpoczeciu zbioru jeczmienia. Swig-
to Przasnikow nalezalo do swiat rolniczych i ob-
chodzono je dopiero po osiedleniu si¢ w Kana-
anie (Kpl 23,10), zatem Izraclici mogli je zapozy-
czy¢ od Kananejczykow. Nadali mu jednak cha-
rakter swigta izraelskiego, liczac je od szabatu do
szabatu i ustalajac glowne swicto zniw (Swicto
Tygodni) siedem tygodni pozniej (ani szabat, ani
tydzien nie byl znany poza Izraclem - zob. de
Vaux, A/ 186-188). Ponicwaz bylo to Swi¢to rolni-
€z€, wWyznaczone pora zniw jeczmienia, jego ter-
minu nie podawano z dokladnoscia wicksza niz
wskazanie miesiaca, w ktorym ZAZWYCZzaj przypa-
daly takie zniwa, czyli Abib.

129  Prawodawstwo deuteronomiczne i refor-
ma Jozjasza wprowadzily pewne uscislenia w tej
kwestii, ale zarazem staly si¢ powodem pewngj
komplikacji. Pascha stala si¢ Swictem piclgrzym-
kowym, a jej bliskos¢ ze Swictem Przasnikow za-
decydowala ostatecznie o ich polaczeniu mnicj
wigcej w okresie migdzy reforma Jozjasza (612 r,
przed Chr.) a wygnaniem (587-539 przed Chr.).
Czas obchodzenia Paschy okreslala petnia ksiczy-
€a, natomiast termin Swieta Przasnikow zalezal
od zniw i mial si¢ zaczynac oraz koficzy¢ szaba-
tem. Okazalo sig, ze przewazyla Pascha: niczalez-
nic od tego, ktérego dnia wypadala, Swicto Prza-
Snikow zaczynalo si¢ dnia nast¢pnego i trwalo
tydzien. Ponadto oba Swicta nabraly glebokiego
nowego znaczenia jako pamiatka wyzwolenia
narodu przez Boga z Egiptu, ktore mialo micjsce
W tej samej porze roku.

(R. Le Déaut, La nuit pascale [AnBib 22; Roma, 1963].].B. Se-
gal, The Hebrew Passover [London, 1963 ). Na temat obrzg-
dow Paschy w icjszym okresic rabinackim zob.

130 (V)§wi¢to'lypdnl-.

SwiqowmzywasicSwic(unhiwwWiB.m
i zniwami pszenicy w Wj 34,22. W tym ostatnim
urywku wystepuije tez nazwa Swicta Zbiorow (Ty-
godni), lecz moze by¢ ona glosa, dodana w celu
utozsamienia go z piclgrzymka w Swicto Tygodni
wspomniana w Pwt 16,9-10. Dowiadujemy si¢
stad, ze Swicto mialo by¢ obchodzone siedem
tygodni po rozpoczeciu zbioru jeczmienia (Swic-
t0 Przasnikow). Termin, Swieto Tygodni® pojawi
si¢ tez w Lb 28,26 wraz z okresleniem . dzien pier-

bylo swictem radosci (Pwt 16,11, Iz 9.2). Pelny
rytual obchodow podaje si¢c w Kpl 23,15-21. Li-

_182,129-132)

czgc sicdem pelnych tygodni od dnia po szaba-
cie, kiedy pierwociny jeczmienia ofiarowano
Bogu, dochodzimy do dnia po siodmym szabacie,
dokladnie pigcdziesiat dni pozniej. (W ten spo-
sOb swigto ostatecznie przybralo nazwe Pigcdzie-
siatnicy, od greckiego stowa ZNACZACego ,piec-
dziesiaty” [2 Mch 12,31-32; Th 2,1 1. Ceremonia
polegala na zlozeniu w ofierze dwoch chlebow
z zakwaszonej maki. Uzywanie nickwaszonego
chleba na poczatku zniw, piecdziesiat dni wezes-
niej, oznaczalo nowy poczatek, ale teraz zniwa si¢
skonczyly; powrocono do normalnych zwycza-
jow. Istnial zatem pewien organiczny zwiazek
migdzy Swictem Tygodni a wezesnicjszym Swie-
tem Przasnikow, a przez nie z Pascha.
131 . Poniewaz Swigto Tygodni zakladalo go-
spodarkg rolnicza, Izraelici mogli je zaczac obcho-
dzi¢ dopiero po wejsciu do Kanaanu, przypusz-
czalnie przejmujac je od Kananejczykow. Poczat-
kowo nie wyznaczono stalej pory obchodow tego
swicta (W) 23,16; 34,22). W Pwt 16,9-10 nieco Si¢
ja uscisla, wiazac je ze Swictem Przasnikow, ale
i czas obchodzenia Swigta Przasnikow byl jesz-
cze plynny. W konicu gdy polaczono Pasche
i Swigto Przasnikow, wyznaczajac konkretny czas
ich obchodzenia, dla Swieta Tygodni takze wy-
znaczono termin w kalendarzu. Nie wszyscy jed-
nak przyjeli te terminy bez sprzeciwu. W kalenda-
rzu podanym w Ksigdze Jubileuszow, ktorego
przestrzegano w Qumran (— Apokryfy 72,18),
swicta te wypadaly w kazdym roku w tych samych
dniach tygodnia. Wedtug tych obliczen ofiarowa-
nie pierwszego snopka, ktore mialo mie¢ micj
sce .dzien po szabacie”, odbywalo si¢ nie w nie-
dziele po Swigcie Paschy, lecz tydzien pozniej,
i szostego dnia miesiaca. To sytuowa-
lo Swicto Tygodni w pictnastym dniu trzeciego
miesiaca.
132 Mimo ze poczatkowo Pi¢cdziesiatnica
niu jej z wyjsciem z Egiptu. Zgodnie z Wj 19,1 Izra-
clici przybyli na Synaj w trzecim miesiacu po

odnowienie przymierza obchodzo
waicto'lysodmibylotomiwa‘umcwkm
w kalendarzu qurmanskim (B. Noack, ASTI 1
[1962]7295). WDz 2 wiclu doszukuje si¢ w Pie¢-
dzicsiamkythzwiqmmzpaymkaunm
mw&wm“mmmm
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gorzedne znaczenie. W okresie rabinackim uwa-
Zano ja za SWigto upamigtniajace teofanic na Sy-
naju oraz nadanie Prawa (J. Potin, La féte juive de
la Pentecéte [LD 65; Paris, 1971)).
133 (VI) Swigto Namiotow (Szalasow; Ku-
czek). Hebrajska nazwa trzeciego $wicta piel-
grzymkowego brzmi sukkot i jest ttumaczona
jako .namioty”, Jkuczki”, ,chaty”, ,szalasy” itd.
Zadne z tych thumaczen nie jest w pelni zadowa-
lajace, choc¢ termin ,szalasy” wydaje si¢ najodpo-
wiedniejszy. Bedziemy uzywaé konwencjonalnej
nazwy Swicto Namiotow”, pamictajac, ze nigdy
ni¢ zachecalo do stawiania namiotow. Nazwe
sukkot spotykamy po raz pierwszy w pozniej-
szych kalendarzach liturgicznych (Pwt 16,13.16;
Kpl 23,34) oraz w tekstach zaleznych od tych ka-
lendarzy (Ezd 3,4; Za 14,16,18). Cho¢ nazwa moze
by¢ stosunkowo nowa, to jednak samo swieto jest
stare - 10 ,Swicto Zbiorow” ( @sip), wymienione
w dwoch najstarszych kalendarzach (Wj 23,16
i34,22). 4

Z trzech $swiat pielgrzymkowych Swicto Na-
miotow bylo najwazniejsze i najliczniej obcho-
dzone. W Kpl 23,39 nazywa si¢ je .Swictem Pana”
(zob. Lb 29,12), a w Ez 45,25 po prostu ,Swic-
tem”, podobnie jak w 1 Krl 8,2,65. Identyfikuje
Si¢ je rowniez z .corocznym Swictem Panskim
w Szilo™ (Sdz 21,19). Zachariasz, przepowiadajac
coroczna, Swiatowa pielgrzymke wszystkich
narodow do Swiatyni, to wlasnie Swicto wybie-
ra jako okazj¢ do takiej piclgrzymki (Za 14,16).
Natomiast Jozef Flawiusz odnosi si¢ do niego
jako do .najswictszego i najwickszego ze Swiat
hebrajskich” (Dawne dzieje Izraela 8.4.1 §100).
134 (A) Historia. (Zob. G.W. MacRae, CBQ
22 [1960] 251-276). Swicto Namiotow, podobnie
jak Swigto Przasnikow i Swieto Tygodni, mlw:lu:
do swiat rolniczych i w istocie bylo punktem
minacyjnym roku rolniczego. Przypadalo na zbior
wszystkich plodow z pol (Wj 23,16), produktow
z klepiska i loczni oraz wina (Pwt 16,13). Kiedy
ziemia wydata caly swoéj plon danego roku, a ob-
fitosc ta zostala zebrana i zmagazynowana, lud
z radoscia skladal dzickczynienie Bogu (analogia
je sic oczywista). Taficzono, Spicwano i panowa-
fa ogodlna wesolosc (Sdz 21,19-21) - oczywiscie
z tej okazji raczono si¢ tez obficie mlodym winem
(1Sm 1,14-15).
135  Jesli chodzi o przebieg Swicta, mjwacb
nicjsze teksty nie sa zbyt szczegolowe. Poznicj
Swicto to nazywano sukkot, jak w Pwt 16,13-15,
ale nic wyjasnia si¢ tej nazwy. Opisuje sic je jako
piclgrzymke do swiatyni i podaje sic, ze trwalo
siedem dni. Bardziej szczegolowe informacje znaj

dujemy w Kpt 23,33-43, ale tekst ten nie stanowi
jednostki literackiej i trzeba go badac czesciami.
Niejasne przepisy z Pwt 16,13-15 s3 powtorzone
w Kpl 23,34-36 zdodana wzmianka 0 6smym dniu
- odpoczynku i zgromadzenia dla oddania czci.
Z b 29,12-34 dowiadujemy si¢, ze przez siedem
dni Swicta skladano ofiary, a w Lb 29,35-38 naka-
zuje si¢ zlozenie ofiary 6smego dnia. Osmy dziefi
zostal przypuszczalnie dodany do pierwotnego
rytuatu - byl dniem przejscia, ztapania oddechu
przed powrotem do normalnych zajec.

Drugi etap redagowania Kpl 23 znajduje wy-
raz w relacji obchodow tego Swicta za Ezdrasza
w Ne 8,13-18; Ne 8,14 opiera si¢ na Kpl 23 4243,
gdzie czytamy, ze przez siecdem dni lud mial miesz-
kac w szatasach na pamiatke przebywania Izraeli-
tow na pustyni po wyzwoleniu z Egiptu. Gdy usly-
szal to lud, ktoremu czytano Prawo, wszyscy po-
spieszyli, by zebrac galezie i zbudowac szalasy; usta-
wili je na dachach, na dziedzinicach Swiatyni i na
placach miejskich. W Ne 8,17 zauwaza sie: ,nie
uczynili tak Izraelici od dni Jozuego™. Z pewnoscia
uwaga ta nie odnosi si¢ do budowy prowizorycz-
nych szalasow, bo nazwa sukkot pochodzi z okre-
su sprzed Pwt, ale prawdopodobnie fakt, ze zda-
rzylo si¢ to w Jerozolimie, byl pewna nowoscia.

Koncowy etap redakcji Kpl 23 reprezentuja
wersety 40-41, w ktorych poleca sie Izraelitom:
.Wezcie sobie pierwszego dnia owoce picknych
drzew, liscie palmowe, galazki gestych drzew
i wierzb nadrzecznych. Bedziecie sie weseli¢
przed Panem”. Ne to pomija. Pozniejsze teksty hi-
storyczne wyjasniaja, ze owoce i liscie niesiono
w procesji, jak w katolickiej procesji w Niedziele
Palmowa. Wedlug 2 Mch 10,68 poswigcenie Swia-
tyni bylo obchodzone na wzor ,Swicta Namio-
tOW”: przez osiem dni Zydzi urzadzali triumfalne
procesje, niosac wiazanki, zielone galezie i palmy.
Natomiast Jozef Flawiusz (Dawne dzieje Izraela
13.13.5 §372) opisuije, jak znienawidzony monar-
cha Aleksander Janneusz (— Historia Izracla81,142)

136 (B) Czas. Wedlug Wj 23,16 Swicto Na-
miotow mialo by¢ obchodzone pod koniec roku
(w jesieni ),azaoddcsti,zzonm.

rolnych. W Pwt 16,13 podaje si¢, ze termin zale-
zal od zaawansowania prac zniwnych. Swieto ob-
sic do obchodow tego swicta w Krl powoduje
pewne komplikacje; zob. de Vaux, Al 498-499.
W rzeczywistosci termin nie zostal ustalony defi-
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nitywnie przed czasem, ktory znajduje odbicie
w Kpt 23,34 (zob. Lb 29,12), gdzie wiaze si¢ je
pictnastym dniem si6dmego miesigea (miesiac
ten, wrzesien-pazdziernik, w kalendarzu zydow-
skim przypada na poczatek roku, na wiosng).
Swicto mialo trwaé siedem dni i zakonczy¢ sie
6smego. Taka sama pore podaje si¢ w Ez 4525,
137  (C) Pochodzenie. Podejmowano wiele
prob powiazania Swieta Namiotow z uroczysto-
sciami okresu winobrania na czes¢ Bachusa oraz
ze Swictem Adonisa-Ozyrysa, kiedy sadzono drze-
wo na marach Adonisa. Inna, bardziej popularna
hipoteza opiera sie na prymitywnej idei, ze moce
zla 53 szczegolnie aktywne na przelomie roku
i atakuja domy. Cheac uniknaé tego zlego wply-
wu, ludzie wyprowadzali sie z doméw i mieszka-
liw prowizorycznych domostwach, dopoki zagro-
zenie nie minelo. Uwaza sie, ze Izraelici mieli by¢
wyjatkowo podatni na tego typu zabobony w cig-
gu pierwszych lat osiadlego trybu zycia w Kana-
anie, gdy zostalo tez wprowadzone Swigto Namio-
tow. W rzeczywistosci nie ma zadnych Sladow
takich poje¢ w tekstach biblijnych, ktre podaja
bardziej satysfakcjonujace i mniej naciaggane wy-
jasnienie. Swicto poczatkowo mialo charakter
uroczystosci zwiazanej ze zbiorami, jak sugeruje
jego najwezesniejsza nazwa (@sip, czyli zbior)
i jak wskazuja na to teksty starozytne (Wj 23,16;
34,22). Nawet po przyjeciu nazwy, majacej zwig-
zek z dos¢ przypadkowym elementem rytuatu
(sukkot albo szatasy), pozostalo w swej istocie
Swictem rolniczym. Jesli jego poczatkéw poszu-
kujemy poza Izraelem, to logicznym miejscem jest
Kanaan, tak jak w przypadku Swicta Przasnikow
i Swicta Tygodni.

138 W jaki jednak sposob obrzed sukkot nabrat
takiego znaczenia? Mial swoje korzenie w bardzo
powszechnym zwyczaju palestynskim: podczas
iwinnicach. Te prowizoryczne szatasy w chwilach

Swicmbitm’)wodwwa)s'cmwohympowie-
mgdzicowcmakmybyiyczsdasoeneﬂi
midm&wichnhsow(mM).bdlowuiac
nazwe i dopuszczajac zwyczaj, w Pwt 16,13-15 na-
lega sic, by lud udawat si¢ do Jerozolimy dla zloze-
ﬁaoﬁlemﬁcquahzbnﬁq’scewsa—
mwmmamgmmdm
tem rytuatu (Kpl 23.42; Ne 8,16). :

Podobnie jak w przypadku Swicta Paschy
i Swieta Tygodni (- 129,132 powyzej) Swicto Na-
miotow nabralo pézniej glebszego znaczenia re-
ligiinego dzicki powiazaniu go wydarzeniem wyj-
uzmwmmmmmw
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miatka szalasow, w ktérych Izraelici mieszkali po
wyjsciu z Egiptu (Kpl 23,43). W rzeczywistosci
podczas pobytu na pustyni nie mieszkali oni
w szalasach, lecz w namiotach, tak ze skojarzenie
jest natury liturgicznej, a nie historycznej.

139  (VII) Starotestamentowe Swieto No-
wego Roku. Nie jest calkiem jasne, kiedy zaczy-
nat si¢ rok kalendarzowy w Judzie i Izraelu, ale
przez wickszos¢ okresu monarchii w Judzie roz-
poczynal si¢ jesienia. W okresie wygnania i po
nim zaczynat si¢ jednak na wiosne, od babilo-
skiego miesiaca Nisan (marzec-kwiecien). W ST
nie ma wzmianek o swiccie Nowego Roku. Sto-
WO RG'S hassana w Ez 40,1 nie odnosi si¢ do Swie-
ta, lecz do pory roku. W Kpt 23,23-25 i Lb 29.1-6,
ktore zakladaja poczatek roku w Nisan, pierwszy
dzien sibdmego miesiaca, czyli Tiszri (wrzesien-
-pazdziernik), byl dniem tersi‘a (.decia w traby™?
- Ksiega Kaplariska 4,46) i mial by¢ obchodzo-
ny znacznie bardziej uroczyscie niz pierwszy
dzien innych miesi¢cy. W Ne 8,2 czytamy, ze Ez-
drasz wybral pierwszy dzien sibdmego miesiaca
czyli Tiszri, na uroczyste czytanie Prawa. Znacze-
nie pierwszego dnia jesiennego miesiaca Tiszri
w tych wezesnych tekstach powygnaniowych,
gdy nowy rok zaczynal si¢ na wiosng¢, uznawano
za dowdd, ze Swieto Nowego Roku obchodzono
juz przed wygnaniem, bo wtedy nowy rok zaczy-
nalsi¢ - przynajmniej w Judzie - jesienia. Obcho-
dzenie zaréwno Dnia Przeblagania, jak i Swieta
Namiotéw w Tiszri w okresie PO wygnaniu mog-
to by¢ spowodowane znaczeniem tego miesiaca
jako pierwszego miesiaca w roku w okresie kr6-
lestwa. Teksty z okresu krolewskiego, takie jak
1 Krl 8.2-3; 12,3233 (w Swietle 12,26-27), mogly-
bywzmianow:c‘o jakims jesiennym Swiecie, by¢
moze o Swigcie Zbiorow, o silnym krélewskim
i religijnym charakterze. Hipotetycznie Swieto to,
w ktorym uczestniczyt ziemski kr6l, obchodzo-
ne byloby dla uczczenia krélowania Jahwe jako
Pana calego stworzenia. Niektorzy zapewne mog-
liby sugerowac, iz tego rodzaju udzial ziemskie-
80 krola w panowaniu Boga byt pojmowany jako
udzial, ktory wplywat na stan przyrody w zakre-
sie przyptywu i odplywu sit wszechswiata - ideo-
logia wladzy krélewskiej taczylaby sie zatem

kananejskiej

dawnej
ralnej i monarchii jako takiej. b Wi
140  Obchodzenia takiego Swieta w czasach
Krolestwa Judy na poczatku roku, przypadaja-
cesoiesknh,nm‘aaty&osigdomyﬂaém.pod—
suwiedauyd:,kﬁuztmdendadndchdno

[82,141-143]
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znacznie ocenic. Gdyby istnialo takie Swieto,
w ktorym udzial ziemskiego krola mial szczegol-
ny charakter, aw jego centrum znajdowataby si¢
idea krolowania Jahwe, pomogloby to w zrozu-
mieniu pewnych tekstow ST, zwlaszcza w psal-
mach (- Ksi¢ga Psalméw 19.,6). Mogloby wyja-
sni¢, dlaczego zydowskie $swicto kalendarzowe-
80 Nowego Roku, R3S hassand, chociaz po raz
pierwszy zostalo wspomniane w Misznie w IT w,
po Chr., bylo Swictem, w ktérym slawiono kré-
lowanie Boga i ktére bylo obchodzone jesienia
1 Tiszri, mimo ze kalendarzowy nowy rok po wy-
gnaniu przypadal w Judzie na wiosne. Jesli ist-
nialo takie przedwygnaniowe §wicto obchodzo-
ne na poczatku roku przypadajacego jesienia,
moglo to by¢ jakies tygodniowe Swieto (zob.
Pwt 16,13.15), ktére ostatecznie podzielilo si¢ na
uroczystosc obchodzona pierwszego dnia Tiszri,
Dzien Przeblagania przypadajacy dziesiatego
dnia Tiszri i Swieto Namiotéw celebrowane od
15 do 22 Tiszri (Mowinckel, Psalmenstudien 2.83-
89), gdy zaczeto akcentowaé wspélnotowe ob-
chodzenie publicznej Paschy na wiosne. Takie
zmiany w instytucjach religijnych Izracla mogly
by¢ wyrazem zmian w postawie teologicznej
(zob. TN.D. Mettinger, The Dethronement of Sa-
baoth [ConBOT 18; Lund, 1982] 67-69).

141 (V) Swigto intronizacji Jahwe? Ci,
kt6rzy bronili tej teorii, poszli jeszcze dalej: po-
strzegali centralny akt Swieta Nowego Roku jako
rytualne wyniesienie Jahwe na tron, ktére dawa-
lo wyraz idei corocznego odnowienia mityczne-
80 zwyci¢stwa Jahwe nad Jego wrogami i mialo
realne konsekwencije dla odnowienia Jego dzie-
la stworzenia. Uzasadniano to, odwolujac sie do
roznych argumentow.

142 (A) Argumenty z religioznawstwa
poréwnawczego. W Babilonie przez pierwsze
dwanascie dni Nisan obchodzono $wieto Nowe-
80 Roku. Rytual, jaki si¢ zachowal w przekazach
(ANET 331-334), jest niepelny i bardzo pozny
(z okresu Seleucyd6w), lecz samo Swieto bylo
znacznie starsze, tak jak przypuszczalnie wiele
z jego clement6w, a mianowicie: czytanie eposu
mezopotamskiego o stworzeniu Enuma elisz
(ANET 60-72) przed podobizna narodowego
boga babilonskiego Marduka, procesja do $wig-
tyni (akitu) lezacej poza miastem:; rytualne

Nowego Roku jeszcze wazniejsza role; a Swicto

koronacji faraona Egiptu uwazano za poczatek
nowego roku, cho¢ nie kalendarzowego nowe-
g0 roku.

W mitologii kananejskiej zwyciestwo Baala nad
sitami chaosu i $mierci, reprezentowanymi przez
bostwa Jamm i Mot (ANET 129-142), odpowiadalo
zwyciestwu Marduka nad Tiamat i bogami chaosu
wbabﬂoﬁskimcposicostworzeniu.thnnej-
skich praktykach religijnych znany byl obrzed za-
wierania Swictego malzenistwa, ktory hellenistycz-
ni autorzy nazwali hieros gamos. Mit o Tammuzie,
cyklicznie umierajacym i budzacym si¢ do zycia
jak rosliny, znalazt religijny wyraz w Kanaanie
i Mezopotamii. (Na temat palestyniskich wybrze-
zy zob. N. Robertson, HTR 75 [1982] 313-360).

Do powyzszych elementéw w systemach re-
ligijnych starozytnego Bliskiego Wschodu si¢ga-
no przy rekonstrukcji izraelskiego noworoczne-
80 Swicta intronizacji Jahwe - w spos6b najbar-
dzicj eklektyczny i ekstremalny czynila to szkola
mitu i rytuatu. S.H. Hooke (The Origins of Early
Semitic Ritual [London, 1938] 45:68) odwotywal
si¢ do .wzorca” pojec i praktyk religijnych obo-
wiazujacych wszedzie na starozytnym Bliskim
Wschodzie (do pewnego stopnia mutatis mutan-
dis). Na podstawie tego ,wzorca” on i inni zwo-
lennicy tej szkoly uwazali za izraelskie Swicto in-
tronizacji Jahwe, ktorego rytuat obejmowal od-
tworzenie bitwy Jahwe z sitami chaosu i Jego
zwycigstwa, dramatyczne przedstawienie Smier-
cibostwa i jego zmartwychwstania, kieros gamos,
Czytanie mitycznej relacji o stworzeniu i proce-
sj¢ do swiatyni, by wzia¢ udzial w obrzedzie in-
tronizacji Jahwe. Ten ,wzorzec” Hooke’a zostal
e i s i e

Marduka w Babilonii, Z4 51 [1955] 130-166). Jed-
i mityczne analogie do panowania béstwa w Izra-
elu sa z pewnoscia shuszne. Bhoii s

143 (B) Argumenty ze ST. Hipoteze o $wi¢-
cie intronizacji Jahwe
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[82,144-146]

swicta Nowego Roku wysunat juz P. Volz, kiedy
Mowinckel (Psalmenstudien, t. 2) wyodrebnit ka-
tegori¢ ,psalmow intronizacyjnych”, do ktorej za-
liczyl kilka psalméw stawiacych panowanie Boga.
Mowinckel wskazal na srodowisko kultowe jako
€z¢SE rytualu noworocznego Swigta intronizacji
Jahwe, ktore opisal na podstawie analogii do babi-
lonskiego Swicta Nowego Roku oraz informacii
o zydowskim Nowym Roku, zaczerpnictych ze 7r6-
det rabinackich oraz starotestamentowych mate-
rialow, ktore uznal za aluzje do rytualnych elemen-
tow tego swicta. Podkreslal, ze waznym aspektem
swicgta bylo rytualne ,przedstawienie kreatywne”,
ktore w przekonaniu ludzi starozytnych wywie-
ralo realny wplyw na rzeczywistos¢. Wedlug tego
pogladu Izraelici mieli uwazag, ze coroczne rytu-
alne przedstawienie mitycznego zwyciestwa Jah-
we nad Jego wrogami i sitami chaosu oraz Jego
rytualne wyniesienie na tron w momencie kul-
minacyjnym rzeczywiscie odnawialy stworzenia.
Nawet sam Izrael, szczyt stworzenia, mial si¢ od-
nawiac dzieki dramatycznym przedstawieniom
wyjscia z Egiptu oraz odnowienia przymierza
z Bogiem. Po raz pierwszy w badaniach ST zosta-
la podkreslona niemal sakramentalna rola ziem-
skiego krola w odnawianiu stworzonej przyrody.
144  (C) Ocena argumentéw. Argumenty
Mowinckela nie wytrzymaly proby szczegolo-
wych badan krytycznych. Chociaz poczatkowo
izraclskie Swicto intronizacji i waznos¢ analogii
babilonskich byly przyjmowane - bez nadziei
wiazanych z koncepcja ,wzorca” przez niektorych
uznanych asyrologow, takich jak FM.T. de Liagre
Bohl, to jednak od tej pory znacznie zmodyfiko-
wano interpretacje babilonskiego Swi¢ta Nowe-
80 Roku. Swicto rzeczywiscie czcito Marduka jako
glownego boga Babilonu, najwyzszego z wszyst-
kich bogow i wiladce calego stworzenia, ale nie
bylo to w istocie Swi¢to intronizacji Marduka.
Krol Babilonu nie mial tez do odegrania w nim
jakiejs szczegolnej roli; wiasciwie jego gléwna rola
wymagala jedynie rytualnego unizenia si¢ (zob.
AL Oppenheim, Ancient Mesopotamia [Chica-
80, 1964] 122). Koncepcja krolowania boga ma
starozytne korzenie w samym Kanaanie (O. Eiss-
feldt, ZAW 46 [1928] 81-105). Powazna krytyka
~wzorca” wykazala, ze nie mozna w spos6b uza-
sadniony konstruowac izraelskiego rytuatu czy
kalendarza przepojonego elementami mityczny-
mi, opierajac si¢ na intuicyjnej analogii do tego
rodzaju elementéw w innych Srodowiskach.
Mimo to pozostaje prawda, ze podczas babilon-

skiego swicta Nowego Roku czczono krolowanie
Marduka, a w zydowskim Swi¢cie Nowego Roku
slawiono, zgodnie ze Swiadectwami pézniejszy-
mi niz ST, krolowanie Jahwe.

145  Rozstrzygajacym elementem hipotezy
0 Swigcie intronizacji Jahwe jest aklamacja Jah-
weh malak (Ps 93,1; 96,10; 97,1; 99,1), thumaczo-
na jako ,Jahwe zostal krélem” i interpretowana
jako formula wyniesienia na tron (- Ksiega Psal-
moéw 19,109). Czy w tym przypadku znaczy ona
Jahwe jest krolem”, czy Jahwe zostal krolem”
(wlasnie teraz? a moze dawno temu, ale jest nim
nadal i w sposéb trwaly), nalezy rozstrzygnac na
podstawie danego kontekstu, co do ktorego moze
zachodzi¢ roznica zdan (zob. J.H. Ulrichsen, VT 17
[1977] 361-374). Yahweh malak nie odpowiada
formie, jaka wydaje si¢ typowa dla izraelskiej
aklamacji przy wst¢powaniu krola na tron. Akla-
macja ,Marduk jest krolem” podczas babilonskie-
80 Swig¢ta Nowego Roku nie byla wznoszona
z my$la o odnowieniu krolowania Marduka.
Ps 47 zawiera w wersetach 6 i 9 (— Ksiega Psal-
mow 19,63) szczegoly, ktore mozna uznac za alu-
zje do rytuatu intronizacji bostwa, lecz otrzyma-
ly one inne, rownie prawdopodobne wyjasnie-
nie i jako takie nie uzasadniaja przyjecia jakie-
80S$ szczegoOlnego Swigta intronizacji Jahwe”.
146 (D) Zmodyfikowane poglady na swie-
to. Niektorzy uczeni, odrzucajac hipoteze Mo-
winckela o Swiecie intronizacji, przyj¢li koncep-
cj¢ jesiennego Swicta, a takze dostrzegli pewne
elementy umozliwiajace rekonstrukcje jego rytu-
atu i nadali im inng interpretacj¢. A. Weiser (The
Psalms [Phl,1962] 23-52) interpretowal to Swie-
to jako Swiegto przymierza. HJ. Kraus (Die Konig-
sherrschaft Gottes im Alten Testament [Tibin-
gen,1951] - interpretowal je, z pewnym waha-
niem w pozniejszych publikacjach, jako krolew-
skie Swicto, ktore obchodzono dla uczczenia
wybrania przez Boga dynastii Dawida i Syjonu,
i podczas ktorego dokonywalo si¢ upamictnienie
nie stworzenia, ale przymierza.

(FM.T. de Liagre Bohl, Opera minora [Groningen, 1953 ]
263-281. H. Cazelles, Nouvel an IV: Le nouvel an en Israél”,
DBSup 6.620-645. DJA. Clines, . The Evidence for an
Autumnal New Year in Pre-exilic Isracl Reconsidered”,
JBL 93 [1974] 22-40. S.H. Hooke (red.), Myth, Ritual and
Kingship [Oxford, 1958]. A.R. Johnson, Sacral Kingship
in Ancient Israel [wyd. 2; Cardiff, 1967].S. Mowinckel, Psal-
menstudien [Kristiania, 1922] t. 2. N. Snaith, The Jewish
New Year Festival [London, 1947). P. Volz, Das Neujahrs-
Jest Jahwes [Tubingen, 1912]. P. Welten, Koni t
Jahwes und Thronbesteigung”, VT 32 [1982] 297-310.
G. Widengren, Sakrales Konigtum im Alten Testament und
im Judentum [Stuttgart, 1955)).

Instytucje religijne Izraela

1987

POZNIEJSZE SWIETA ST

147 (1) Dzien Przeblagania (Pojednania).
Jom Kippur to jedno z najlepicj znanych Swiat zy-
dowskich. W czasach NT bylo tak wazne w zyciu
Izracla, ze nazywano je po prostu ,Dniem”, i pod
taka nazwy (Joma) omawia je Miszna. Od czasu
jego ustanowienia byto obchodzone w tym samym
terminie, 10 Tiszri (wrzesien-pazdziernik), sicdme-
80 miesiaca (Kpt 23,27-32; Lb 29,7-11).

148  (A) Obrzed. Szczegolowo opisuie si¢ go
w Kpl 16.

Rytuat przeblagania. Dzien Przeblagania byt
dniem zupelnego odpoczynku, pokuty i postu.
Podczas uroczystego zgromadzenia w Swiatyni
skladano ofiary przeblagalne za sanktuarium, ka-
plan6w i lud. Kpl 16 laczy, jak si¢c wydaje, dwa
odrebne obrzedy. Wedlug czesci pierwszej, czyli
rytuatu kaplanskiego, arcykaplan skladal w ofie-
rze cielca za grzechy wlasne i wszystkich kapla-
now Aaronowych. Nastepnie wchodzit do Swie-
tego Swictych, by okadzi¢ kapporet (— 32,35 po-
Wyzej) i pokropic ja krwia cielca (Kpt 16,11-14).
Byl to jedyny dzien w calym roku, kiedy wcho-
dzil do tego najSwietszego miejsca. Nastepnie
skladal kozla w ofierze za grzechy ludu, a jego
krwia skrapial kapporet (Kpt 16,15). Krwia ma-
zano i skrapiano rowniez ottarz (Kpl 16,16-19).
149  Koziot dla Azazela. Z.rytualem kaplanskim
taczyl si¢ drugi obrzed zdradzajacy inna ide¢. Spo-
lecznos¢ przedstawiala dwa kozly i rzucano losy,
by okreslic ich los: jednego wybierano dla Jahwe,
drugicgo .dla Azazela”. Paralelizm ,dla Jahwe” i .dla
Azazela® wskazuje, ze Azazel jest imieniem wias-
nym, przypuszczalnie demona. Tak interpretuje je
syryjska wersja Kpl, jej targum oraz 7 Hen, ktére
utozsamiaja Azazela z ksi¢ciem diablow, wygna-
nym na pustyni¢. Odpowiadaloby to wyobrazeniu,
ze diably przebywaja na pustyni (Iz 13,21; 34,11-
-14; zob. Tb 8,3; Mt 12,43). Kozla wybranego dla
JahwcsHadanowoﬁcrzcngmcd:yhdu.sttcp
nie kaplan kiadl rece na glowie kozla przeznaczo-
nego dla Azazela i tym symbolicznym gestem prze-
nosil na kozta wszystkie grzechy spolecznosci,
Kozla tego nie ofiarowano ani Jahwe, ani demo-
nowi. Wypedzano go na pustynie i w ten sposob
usuwano grzechy ludu (Kpl 16,8-10,20-22).
Rytual ten przypomina o obrzedzie ponawia-

nym w Babilonie co roku 5 Nisan. Spiewak into-
nujacy zaklecia oczyszczal sanktuarium Bela i Na-
bu woda, oliwa i wonnosciami. Kto$ inny Scinat
glowe owcy i pocieral jej zwlokami $wiatynie
lo i glowe owcy do Eufratu i wrzucali je do rzeki.

Witedy udawali si¢ poza miasto i nie mogli powro-
cic do 12 Nisan, kiedy konczylo si¢ swicto Nowe-
80 Roku. Istnieja niezaprzeczalne podobienstwa
tej ceremonii do obrzedu kozla ofiarnego w Jom
Kippur; ale wystepuja tez roznice - szczegolnie
uzycie kozta ofiarnego w Izraelu w celu usunig¢cia
grzechow ludu. Inne ludy mialy podobne obrze-
dy, a analogia do kozla ofiarnego istnicje takze
w izraelskim rytuale ptaka wypuszczanego w ob-
rzedzie oczyszezenia z tradu (— 106 powyzej).
150  (B) Pochodzenie. Z pewnoscia w rytu-
ale Dnia Przeblagania sa bardzo starozytne ele-
menty, ktore zostaly polaczone ze zwyczajami le-
wickimi i przystosowane do ortodoksyjnych idei
religijnych. Takie polaczenia r6znych elementow
sa tez widoczne w obrzedzie czerwonej krowy
i oczyszezenia tredowatego (— 104-107 powyiej).
Nie ma jednak zadnej aluzji do Dnia Przeblagania
w tekstach sprzed wygnania. Proroctwo Ezechiela
0 przyszlej Swiatyni moéwi o ceremonii, ktéra ma
mieC miejsce pierwszego i siocdmego dnia pierw-
szego miesiaca. Pierwszego dnia mial by¢ ofiaro-
wany cielec, a jego krew uzyta do oczyszczenia
Swiatyni i oltarza; sicdmego dnia taka sama ofia-
ra miala by¢ zlozona za nieumyslne grzechy ludu
(Ez 45,18-20). Mimo istotnego podobienistwa nie
chodzi o Dzien Przeblagania, ktory byt obchodzo-
ny dziesiatego dnia siodmego miesiaca; poza tym
Ezechiel nie wspomina o ceremonii kozla ofiar-
nego. Ezd i Ne i wzmiankuja o tym dniu. Wszyst-
kie dostepne swiadectwa wskazuja na stosunko-
151 (1) Swicto Chanuka - Poswiecenia
Swiatyni. Hebrajskie stowo hanukkd w przekla-
dzie greckim (ta enkainia) znaczy ~inauguracja”
albo ,odnowicnie”. Jozef Flawiusz nazywa je Swic-
tem Swiatel.

(A) Pochodzenie i historia. O pochodze-
niu Swicta Chanuka méwi 1 Mch 4,36-59. Tyran
Antioch Epifanes zbezczescil Swiatynie i jej oltarz,
stawiajac na miejscu ottarza calopalenia oftarz po-
ganski. Byla to ,ohyda spustoszenia” (1 Mch 1,54;
Dn 9,27; 11,13); pierwsza ofiar¢ na tym oltarzu
zlozono Zeusowi Olimpijskiemu 25 Kislew (gru-
dzien) l67r.prwdeDokhdniclr¢yhup6¢‘
niej, tego samego dnia Juda Machabeusz oczyscit
sanktuarium, wzniést nowy oftarz i poswiccit go
(2 Mch 10,5). Postanowiono, ze wydarzenie to
bedzie wspominane co roku (1 Mch 4,59), ale
przez kolejne dwanascie lat Swicto to nie moglo
by¢ regularnie obchodzone ze wzgledu na sytu-
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acj¢ wojskowa (— Historia Izraela 81,135-37). Po
ostatecznym odzyskaniu wolnosci i objeciu urze-
du arcykaplana przez Jonatanaw 152 r. przed Chr.
obchodzono je juz regularnie. O Swigcie tym
wspomina J 10,22 i Jozef Flawiusz (Dawne dzie-
Je Izraela 12.7.7 §323-326).
152  (B) Obrzed. Swicto trwalo osiem dni,
poczawszy od 25 Kislew, i charakteryzowala je
atmosfera wielkiej radosci. W Swiatyni skladano
ofiary; w procesji niesiono wiazanki, zielone ga-
I¢zie i palmy, Spiewajac odpowiednie hymny
(2 Mch 10,68; zob. 1 Mch 4,54). Najprawdopo-
dobniej jednym z nich byt Ps 30, zatytulowany
Piesn na uroczystosé poswiecenia swigtyni, cho¢
wickszos¢ z nich nalezata do ,Wielkiego Hallelu”
(Ps 113-118). Z Miszny i tekstow rabinackich do-
wiadujemy sig, ze w czasie tego Swieta zapalono
lampy przed domami, codziennie zwiekszajac ich
liczbe o jeden. To pozniejszy zwyczaj, gdyz zapa-
lanie lamp, o ktorym wspomina sie w 1 Mch 4,50,
wskazuje na zapalanie lamp na $swiecznikach
w Swidatyni. Jednak 2 Mch 1,8 rzeczywiscie mowi
o zapalaniu lamp - tym razem w Swiatyni,
a Ps 118,27 brzmi: Pan jest Bogiem, On dat nam
Swiatlo (BT: ,niech nas o§wieci”). ScieSnijcie sze-
regi, z galeziami w rekach, az do rogéw oltarza”.
W kazdym razie Swiatla staly si¢ tradycyjna cecha
charakterystyczna tego $wieta i bylo tak nawet
PO zniszczeniu Swiatyni w 70 r. po Chr. Wyjasnia
to, dlaczego Jozef Flawiusz nazywa je .Swictem
Swiatel”.
153  Podobiefistwo migdzy obrzedami Swicta
Chanuka i Swietem Namiotow jest oczywiste;
w 2 Mch wskazuje si¢ na nie wyraznie (2 Mch 1.9;
10,6). Juda Machabeusz by¢ moze, ustalajac obrzed
tego Swicta, wzorowal si¢ na Swiccie Namiotow,
bo ze Swigtem Namiotéw laczylo sic¢ poswiecenie
Swiatyni Salomona (1 Krl 8,2,65) oraz oftarza po
wygnaniu (Ezd 3.4). Oba Swigta trwaly osiem dni
i w obu niesiono w procesjach gatazki palmowe.
Byly tez i roznice: psalmy Hallelu prawdopodob-
nie najpierw Spiewano podczas Swicta Chanuka,
adopiero pozZniej rozszerzono ten zwyczaj na Pas-
che, Pigcdziesiatnice i Swicto Namiotow, i pod-
czas Swigta Chanuka nie budowano szalasow. Wy-
rozniajaca cecha §wigta Chanuka sa Swiatla.
154  (C) Wplywy. Mimo opowiadania 0 po-
chodzeniu $§wicta Chanuka i jego zwiazku z kon-
kretnym wydarzeniem historycznym, niektorzy
uczeni utrzymuja, ze Swicto Chanuka jest w rze-
ta zimowego przesilenia dnia z noca oraz ze ist-
nieje wyrazny zwiazek miedzy Chanuka i Heno-
chem, ktorego czas zycia, 365 lat, doskonale zbie-
gasic z 365 dniami w roku slonecznym (Rdz 5,23).

[82,152-155]
Inni poréwnuja Swicto Chanuka z rzymskim
Swigtem Sol Invictus (25 grudnia). Jeszcze inni
zauwazaja, ze gdy Antioch Epifanes sprawowal
wladze, kazal Zydom nosié¢ korony z bluszczu
i uczestniczy¢ w pochodzie na cze$¢ Bachusa
(2 Mch 6,7), a takze ze sprowadzil Ateficzyka
(2 Mch 6,1), ktéry mial ich pouczy¢, jak powin-
ni oddawac czes¢ poganskim bogom. Wreszcie
jeszcze inni w zapalaniu kolejnej lampy kazde-
80 wieczoru widza symbol wydhuzania si¢ dnia
po przesileniu zimowym.

Takie wplywy nie sa prawdopodobne. Jesli
jakies zwyczaje poganskie wplynely na wybor
dnia obchodzenia Swicta Chanuka, to stalo si¢
tak jedynie posrednio. Juda Machabeusz wybral
dzien obchodzenia tego Swigta, aby wymazac nie
tylko wspomnienie profanacji oftarza, ktérej do-
konano 25 Kislew, ale tez skladanie poganskiej
ofiary dwudziestego piatego dnia kazdego mie-
sigca, co zbiegalo si¢ z dniem urodzin Antiocha
(2 Mch 6,7). Noszenie galazek w procesji na czes¢
Jahwe moglo by¢ reakcja na podobny zwyczaj
w kulcie Bachusa, do kt6érego zmuszano Zydow.
Zapalanie lamp przed domami moglo mie¢ na
celu zastgpienie palenia kadzidla u progu domu,
nakazanego przez Antiocha (1 Mch 1,55). Nie wia-
domo, dlaczego kazdego dnia zapalano o jedna
lampe wigcej, lecz nie dziwi to w zwyczajach lu-
dowych i wliturgii (por. katolickie zwyczaje wien-
caadwentowego i dawnej ciemnej jutrzni). Swie-
to Chanuka bylo w istocie upamietnieniem
oczyszczenia Swiatyni, a wszystkie jego rytualy
daje si¢ wythumaczy¢ jako reakcje na obecno$é
pogarnskich obrzydliwosci w Jerozolimie.

155  (IID) Swieto Purim.

(A) Dzien i obrzed. Wedlug J6zefa Fla-
wiusza Swi¢to to obchodzono 14 i 15 Adar (luty-
-marzec) na pamiatke zwyciestwa Zydow, miesz-
kajacych w Persji, nad niedoszlymi swymi po-
gromcami. Jesli chodzi o rytuat, musimy siegna¢
do pism rabinackich. 13 Adar byl dniem postnym.
Wieczorem we wszystkich domach zapalano lam-
py i udawano si¢ do synagogi. Dwa nastepne dni
byly Swiateczne. Wszyscy zbierali si¢ w synago-
dze na czytanie Ksi¢gi Estery, ktore przerywano
przeklenstwami rzucanymi na fotra Hamana i je-
mu podobnych. Spotkanie koficzylo uroczyste
blogostawienstwo Mardocheusza, Esteryi Izraeli-
tow w ogole. Swicto Purim bylo okazja do wre-
czania sobie podarkow i rozdawania jalmuzny, ale

ktorego noszono maski i inne przebrania. Rabini
wprowadzili zasade, ze ten, ktory nie potrafil juz

82,156-157]
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odro6znic zawolania: Niech bedzie przeklety Ha-
man!” od aklamacji: ,Niech bedzie blogostawio-
ny Mardocheusz!”, powinien przesta¢ pic.

156  (B) Ksiega Estery. Swicto to zawdziecza
swoje pochodzenie i nazwe opowiadaniu o Este-
rze. Wedlug Est 3,7 i 9,24 Haman rzucil losy
(piarim), aby okreslic los Zyd6w, a miata nim by¢
calkowita eksterminacja. Zrobil to 14 Adar, lecz
jego plan zwrdcil si¢ przeciw niemu, i on sam zo-
stal powieszony. Slowo par nie jest ani hebrajskie,
ani perskie, lecz akkadyjskie. Wydaje si¢ dziwne,
ze o losach, kt6re odegraly tak wazna role w tym
opowiadaniu, nie wspomina si¢ w obchodach
swicta, ktoremu daly nazwe. Faktycznie Est 3,7 ma
wszelkie cechy interpolacji, aw Est 9,20-32 mowi
si¢ o liscie, jaki Mardocheusz napisat do Zydow,
zachecajac ich do przestrzegania tego Swieta.
Przypuszcza sie, ze dokonano interpolacji tych
dwoch urywkow, by swieto moglo zostac zaak-
ceptowane przez wszystkich Zydéw i aby ustali¢
jego nazwe, Purim. Wiasciwie cala ksiega wydaje
si¢ mie¢ na celu uzasadnienie tego swicta. Wszyst-
ko w tym opowiadaniu ma na uwadze uroczy-
Stosc, ktora odbywa si¢ dzieni po masakrze Per-
sow, a koncowe wersety (Est 9,16-19) sa proba
wyjasnienia, dlaczego Swicto trwalo dwa dni (14
i 15 Adar). Mogly jednak istnie¢ historyczne pod-
stawy tej opowiesci, ktora swobodnie przetwo-
rzono w legende Swiateczna (de Vaux, A7515; zob.
W.W. Hallo, BA 46 [1983] 19-29).

157 (C©)Pochodzenie $wieta. Gdyby Est byta
rzeczywiscie dzielem historycznym, to odpo-
wiedz na to pytanie bylaby réwnie latwa, jak na
pytanie o pochodzenie Swieta Chanuka. Est nie
jest jednak ksiega historyczna; to opowiesé, kto-
rami¢dzy innymi ma uzasadnié¢ dos¢ dziwne Swie-
to. W hebrajskiej (protokanonicznej) postaci tej

ksi¢gi nie wymienia si¢ nawet imienia Boga Izra-
ela. Samo Purim nie bylo swictem szczegOlnie
religijnym: nie wigzalo si¢ bezposrednio z histo-
ria zbawienia ani nie zawieralo elementéw kul-
tu. Bylo to wyraznie obce $wicto, lecz nie jest fat-
wo ustalic jego pochodzenie. Proby odkrycia jego
poczatkow w Babilonii i catkowitego wyjasnie-
nia w kategoriach mitologii babilonskiej (Mar-
docheusz-Estera = Marduk-Isztar; Haman-
-Waszti = Aman-Maszti) sa calkowicie nieprze-
konujace. Autentycznie perski klimat Est wska-
zuje raczej na perskie pochodzenie uroczysto-
sci, ale trudno uznac za zupehnie przypadkowe
zbieznosci babiloniskie miedzy Mardocheuszem
a Mardukiem, Estera a Isztar. Ponadto slowo
piaru pochodzi zdecydowanie z jezyka akkadyj-
skiego. Swigto zatem musi mieé¢ swoje korzenie
w kilku kulturach.

W kazdym razie powstalo ono we wschodniej
diasporze zydowskiej i prawdopodobnie upa-
migtnialo planowane ludobojstwo, ktorego Zydzi
ledwie unikneli. Zawiera takze wiele elementow
poganskich zwiazanych ze Swietem Nowego
Roku (zabawy, uczty, wymiana podarkow itd.)
i przypuszczalnie wzorowano je na tego rodzaju
uroczystosciach perskich. Jesli dotarlo do Palesty-
ny przez Mezopotami¢, moglo po drodze przeja¢
pewne cechy babilonskie, zwlaszcza nazwe Pu-
rim. Pierwsza wzmianka o tym Swi¢cie w §rodo-
wisku palestynskim pojawia si¢ w 2 Mch 15,36,
gdzie zostalo nazwane ,dniem Mardocheusza”
i gdzie mowi sig, ze jest obchodzone 14 Adar. Na-
stepnie wymienia je Jozef Flawiusz (Dawne dzieje
Lzraela 11.6.13 §295). Tylko przez poszerzenie ka-
religijnych Izraela. Ma ono jednak swe korzenie,
jakkolwick stabe, w jednej z ksiag ST.



